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مساعد بن حامد بن زين الزهراني 


مقدمة فضيلة الشیخ: 
عمرو عبد المنعم سلیم 
إن الم یرنه وه رک تس ام رو نے 
ومن سیئات أعمالناء من بهده الله فلا مضل له» ومن يُضلل فلا هادي له. 
وآشهد أن لا اله الا الله وحده لا شريك له وآشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله. 
صلی الله علیه» وعلی آله وصحبه وسلم. 
آما بعد: 
فهذا کتاب لطیف الحجم غزير الفائدة جمع فيه ابني وأخي العزیز الشیخ 
مساعد الزهراني مهمات مقدمة الحافظ ابن عبد البر النمري لکتابه التمهید 
المتعلّقة بمصطلح الحدیث وقوانین الرواية » ورتبها » وعلق علیها بتعلیقات 
مفيدة وبتحقيقات رائعة » وقد قمت بمراجعتها معه في عدة مجالس فوجدتها 
محرّرة مرتبة . 
فأسآل الله تعالى أن ينفع به وبعلمه » وأن يجعلها في ميزان أعماله يوم 
القيامة ء إنه ول ذلك والقادر عليه » والحمد لله رب العالمين. 


الحمد للہ والصلاة والسلام على رسول اللّه وعلى آله وصحه وسلم 
تسليمًا کے اء أابعذد؛ 


فإنه قد أشار علي شيخنا المحدث الدكتور ماهر بن ياسين الفحل -وفقه الله- 
بأن لابن عبد البر له في کتابه «التمهيد) مقدمة وكلامًا نفيسًا وجلیلا لم یلق عناية 
واهتمامًا مثل كتاب «العلل الصغیر» للإمام الترمذي تاه ولو أن أحدًا أخرج هذه 
المقدمة بتحقيق ودراسة لانتفع بها الناس بإذن الله تل فوقع ذلك في قلبي وعزمت 
على البدء في هذا المشروع وهو الذي بين أيديكم والحمد لله على التمام. 

هذاء 1 مقدمة کتاب (التمهید» لابن عبد البر یلگ من آهم ما کتب ٤‏ 
مصطلح الحديث على صخر حجمه ولم يكن كتابًا مستقلا؛ بل وضعه كمقدمة 
لكتابه التمھید ولذا لم يكن على الترتيب المعهود في الکتب المصنفة في علم 
المصطلح خاصة. 

ولمّا كان هذا الكتاب قد جعله مؤلفه في مقدمة كتاب (التمھید)ء وكان 
موضوعه مدخلا لكتابه» رأيت أن إفراده بالاخراج مع بعض الدراسة أمر مفيد 
للمهتمين بهذا العلم خصوصّاء كما يعد إبرازًا لعلومه يَكَانهُ. 
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عملي في الكتاب: 

* إخراج النص مضبوطًا بالشکلء كما يليق بمثل هذه المقدمة النفيسة. 

8 تخریج متوسط للأحاديث والاثاره وعزو لبعض التراجم» دون توسع 
في ذلك ما استطعت خشیة الإطالة. 

* نقلت نصوص بعض أهل العلم رحمهم الله كالخطيب البغدادي 
احتاج لمزيد إيضاح بينته في موضعه ورمزت له ب (قلت) . 

* اعتمدت على نسخة مطبوعة لكتاب «التمهيد لما في الموطأ من المعاني 
والاسانید» طبعة وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية» بالمغرب. 

٭ جعلت في الكتاب عناوين بارزة لتقريب الفائدة ووضعتها أعلى كل 
فصل» أو موضوع رأيته مستقللا؛ لیسهل استحضاره وربطه ببعضه. 

" رتبت الكتاب ترتيبًا اجتهاديًا وجمعت المادة الواحدة من أطراف 
الكتاب لتكون تحت باب واحد ليسهل الاستفادة منه. 

صلتي بالكتاب: 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وآله وصحبه ومن والاه أما بعد 

فإني أروي أصل هذا الكتاب وهو موطأ الإمام مالك بن أنس تاه رحمة 
واسعةً وأنزل على قبره شآبيب الرحمات مروراً بالشارح ابن عبد البر یله كما 
سبقني هو بہذہ الطريقة في كتابه التمهيد حيث ذكر إسناده إلى الموطأ. 

فأرويه عن شيخنا المحدث عبدالوكيل بن عبدالحق الهاشمى» عن والده 
الشيخ عبدالحق بن عبدالواحد عن شيخه أبي سعيد حسين بن عبدالرحيم» عن 
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شيخه السيد نذير حسين» عن شيخه الشاه إسحاق» عن شيخه الشاه عبدالعزيز» 
عن شيخه الشاه ولي اللہ عن شيخه أبي الطاهر الكردي» عن والده إبراهيم بن 
حسن الكردي وأحمد بن محمد النخلي المكي وعبدالله بن سالم البصري 
وحسن بن علي العجيمي جميعهم عن الشيخ محمد بن العلاء البابلي عن 
شيخه سالم بن محمد السنهوري» عن شيخه محمد بن أحمد الغيطي» عن 
شيخه الزين الأنصاري» عن شيخه الامام الحافظ ابن حجر العسقلاني» عن 
شيخه أبي حفص المراغي والصلاح المقدسي؛ عن الشيخ الفخر ابن البخاري؛ 
عن شيخه يحيى بن محمد الصائغء عن شيخه الإمام القاضي عیاض» عن شيخه 
أبي عمر موسى بن تليد» عن شيخه أبي الغساني» عن شيخه الإمام الحافظ البر 
آبو عمر ابن عبدالبر شارح الموطاً وصاحب التمهيد» عن شيخه أبي عثمان 
سعيد بن نصر» عن شيخه قاسم بن آصیغ» عن شيخه محمد بن وضاح» عن 
شيخه الإمام يحيى بن یحبی الليثي راوية الموطأء عن شيخه الامام مالك بن 
أنس إمام دار الهجرة عليه رحمة الله وجميع الآئمة ومن سبقنا إلى الله ككَ. 
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ترجمة مختصرة 
للإمام الحافظ ابن عبد البر نله 


د مولده: 
الأندلسي» القرطبي» ولد ره عام ثمانية وستين وثلاثمائة (/75ه). 

٭ نشأته : 

نشأ في بيت علم؛ كان جده محمد بن عبد البر عابدًا منقطعًا معروفا 
بالتهجد, والده كان محدّنًا رفيع المكانة» وابن عبد البر قد اقترب من المائة إلا 
خمسة؛ عمّر طویلا بفضل الله كك وعاش في أزهى عصور التقدم والرقي» حين 
بلغت حضارة الأندلس ذروتہاء والعلم والثقافة مستمر في فلك قرطبة وإشبيلية 

٭ وفاته : 
المشرق الخطیب البغدادي» وعالم المغرب هو ابن عبد البرء رحمھما اللہ 
تعالی. 


كر تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


پا ثناء العلماء عليه : 

قال الذهپي ْلله: أدرك الکبار وطال عمره وعلا سنده وتکاثر عليه الطلبق 
وجمع وصنف ووثق وضعف. وسارت بتصانیفه الرکبان وخضع لعلمه علماء 
الزمان. 

٭ ومن تلك الصنفات : 

«التمهيد لما في الموطاً من المعاني والاسانید» (مطبوع) «الاستذکار 
الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الاقطار فیما تضمنه الموطاً من معاني 
ال رآي والاثار وشرح ذلك كله بالایجاز والاختصار». (مطبوع)ء «الاستیعاب في 
معرفة الصحابة» (مطبوع) «جامع بیان العلم وفضله» (مطبوع). 
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وأحب أن أبیّن آمرا آراه من الأهمية بمکان وهو أني مکثت قرابة ثلاث 
سنین وأنا آطالع هذا العمل وقد آعدت شرحه والتعلیق عليه عدة مرات» ففي 
آحدها حاکمت المصنف إلى کتب المتأخرین کابن الصلاح وابن حجر 
وغیرهما فشعرت بأني زاحمت ونازعت المولف في کتابه واجتهاده» ثم حذفت 
جمیع التعلیقات حيث آصبح کتاباً داخل کتاب»وضاع بین ثنایاه ما كنت آرید 
إبرازه من علم ابن عبدالبر نب فعمدت بعد ذلك إلى طريقة تغییر ترتیب 
الکتاب وتقریب مسائله وتبویبها وجمعها تحت الباب الواحد وحذفت مالا 
علاقة له بالمصطلح. وما ترونه بين آیدیکم ليست سوی مشاركة من عبد 
ضعیف غلب عليه الجهل وتتکب الصعاب وخاض بحراً لا يُحسن العوم فیه 
ولکن غاية آمله أن تنتشر فکرته وینشط طلبة العلم الجادین فیفتشوا في تراث 
الامة ویستخرجوا من مکنونہا ویخر جوا كنوزهاء وما ذلك على الله بعزیز. 


ثم دفعت بہذہ الورقات لشيخي وأستاذي ومعلمي الشیخ المحدث عمرو 


4. 


هذاء وأسأل الله -تبارك وتعالی- أن ينفع بہذہ الورقات. إنه على كل شيء 
قدیر وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


کتبه 


جرد جرد جرد 


تقریب الصطلح 
من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


0 ۹ لعي رصا ال الکایط 
و عم و 


: ال د لله الأول وَالآخد اظا2 البَاطِنُ الْقَادِرُ الْقَاهِرْ کک عل 
صله وَحِدَابتِهِ وََرَعًا إِلی توفیقه وکمایه ور ری حفظه وَرِعَايَه وَرَغبَة في 


لزید من گریم آلائيِه وَجَمل بل ٿه وَحَمْدَا علی نعیه التي عَظُمَ حَطَرُهَا عَنِ 
الْجَرَاء وَجَلُ عَدَدُهَا ی الا خضای صلی اللا لله علی مُحَمّد خاتم الا وَعَلَى 


ي ریت کل من قَصَدَ ی تَخْرِيج ما في موطا َالِكِ بن انس له من 
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حَدِیثِ رَسُولِ اللو صا یور قَصّد بِرَعوه إِلَى الْمُسْنَدٍ وَأَضْرَب عَنٍ ا او 


() قال الخطيب البغدادي ب الله نی (الكفاية) :]۱۱٦/١[‏ المنقطع مثل المرسل» الا أن هذه 
العبارة تستعمل غالبًا في رواية من دون التابعي عن الصحابة» مثل أن يروي مالك بن أنس» 
عن عبد الله بن عمرء أو سفيان الثوري» عن جابر بن عبد الله» أو شعبة بن الحجاج عن 
أنس بن مالك وما آشبه ذلك. 
قوله أو فعله. 


١ 


سل" وت دی في کل ما ای َي مما جیع في سا ون لت 
سس << 
تا و بل لوا من ع الط یا في باب المُتصلِ وَاتوا بلْمُرْسَل مَعَ 

ول نله رم له الت و پات مه ع ابل 
الوط تالا تسه بشع اعد الطَّمْنُ فبا ليقة تاقلبها واه مُْسِلِيهًا. 
وَصَدَقُوا فیما فَالُوهُ من ذَلِكَ لَكتها جُنلة ینقضها تَفسِيِرُهُمْ باضرابهم عن 
المُرْسَل وَالمَقطوع. 
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۱۳ 


(۱) قال الخطیب البغدادي یاه في (الكفاية) [۱۱۵/۱]: المرسل هو: ما انقطع اسناده» بآن 
یکون في رواته من لم یسمعه ممن فوقه الا أن آکثر ما یوصف بالارسال من حيث 
الاستعمال: ما رواه التابعي عن النبي اووس . أه. 
قلت : السلف یطلقون الارسال على أي انقطاع ولهذا تجد آغلب کتب السنة إذا آطلقت 
المرسل فمرادهم الانقطاع مطلقّا کقولهم: فلان عن فلان مرسل. ونحو ذلك لا مجرد 
رواية التابعي عن النبي ور وإن استقر الأمر في الاصطلاح على ذلك. 


كر تقریب! من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


( ري 


ال وانواعه وما متلق نه 


ار وم و 
۰ 


مج 


ال فع إِلَى التب ص سر ا 

ا ف ® 

لدّا صَارَ الحدیث مَفَطُوعَاء وَإِنْ كَانَ مُسْتدَا؛ ل لن 7 م صل إِلَى ال 
سر وهو منقطع. 

قرو بن لولس 


وال ناوت الوم ا سوا و ها ی واحذ والانقطاغ یل 
عَلَيْهمَا جویعّا والاتصال. 


)١(‏ قال الخطيب البغدادي له في (الكفاية) :]١١5/1[‏ وصفهم للحديث بأنه مسند 
يريدون أن إسناده متصل بين راويه وبين من آسند عنه» إلا أن أكثر استعمالهم هذه العبارة 
هو فيما أسند عن النبي هر خاصةء واتصال الاسناد فيه: أن يكون كل واحد من 
رواته سمعه ممن فوقه. حتى ينتهي ذلك إلى آخره» وان لم يبين فيه السماع بل اقتصر على 
العنعنة. 

0 أي المسيك. 
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ور 660-77 


و ف وا و 


أمثلةٌ للمتصل والموقوف 


م اض ص 


6G 99ح‎ 


۳ ر ه2 إن و و م7 5 5 وا 2 حم و باو د 2 
ری کر IE Ar‏ 
ل مسي ےم ساي ع ٥‏ کے و 2 

و || 


ع ر مه هه وی ريل هد ات امار ود من ری لمرو ود کم یر نرف کے 


ا وہ > 7 3 و م مور وم 3 2 2010101٣‏ وہ 
ومثل الا وزاعیْ وهشام الدستو ای عن یحبی بن أبي كثير عن آبي سَلمَة عن 
کر ےو ۳۰ ہہ ۶ء" 
ابي هرَيرَة مرفوعا او مَوقوفا. 


٭ ھا ےر کے کے ےپ ہے كرون ره 4 و و 6ہ 5 
والزهري عن أبي سَلمَة عن عائشة أبي رة مرفوعا او موفوفا. 
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ا و درد و 1 56 رهم وه ہے مه 38 وا ار حو رو و ور و رو 
وَإِنْمَا سمي متصلا؛ لان بتعضهم صحت مجالسته ولقاژه لمّن بعده في 
السا جاع مه 
ن وو عه مبه. 


ذَاكِرٌ في هدا الباب مَعَانِيَهَا إن شاء الله 


وی ية مل الْحَِيثِ ور في کب من 
ترط الصّحِبحَ في ال مِنهُمْ ومن لہ او ما انثا على بول 


رر مسر سے 


سد ات نے جم 


(۱) باب: معرفة المرسل» والمسند» والمنقطع» والمتصل» والموقوف» ومعنى التدلیس. 
وسيأتي -إن شاء الله تعالی- ذكر ذلك في بابه. 

(۲) قال ابن رجب یه في (شرح علل الترمذي) [7/ /01]: فقد تضمن كلامه-أي: الشافعي 
- رنه أن الحديث لا يحتج به حتى يجمع رواته من أولهم إلى آخرهم شروطًا. 
آحدها: الثقة في الدين» وهي العدالة» وشروط العدالة مشهورة معروفة في كتب الفقه. 
والثاني: المعرفة بالصدق في الحديث ويعني بذلك. أن يكون الراوي معروفً بالصدق في 
رواياته» فلا يحتج بخبر من ليس بمعروف بالصدق. كالمجهول الحالء ولا من يعرف بغير 
الصدق. وكذلك ظاهر كلام الإمام أحمد أن خبر مجهول الحال لا يصح» ولا يحتج به. 
والثالث: العقل لما يحدث به» وقد روي مثل هذا الكلام عن جماعة من السلف.أ.ه 
وقال ابن رجب (۲/ 086) : وحكى عن أكثر أهل الحديث الاحتجاج بحديث من لا 
يعرف مايحدث به ولا يحفظه. 
والظاهر -والله أعلم- حمل كلام الشافعي على من لا يحفظ لفظ الحديثء وإنما يحدث 
بالمعنى كما صرح بذلك فيما بعد وكذلك نقل الربيع عنه في موضع آخر أنه قال: تكون 
اللفظة تترك من الحديث فتحيل المعنى» راطيا حر اقل ات لاق وا غير 
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عامد لاحالة الحديث فيختل معنام فإذا كان الذي يحمل الحديث يجهل هذا المعنی 
وكان غير عاقل للحديث فلم يقبل حديثه إذا كان يحمل ما لا یعقلء إذا كان ممن لا يؤدي 
الحديث بحروفه» وكان يلتمس روايته على معانيه» وهو لا يعقل المعنی إلى أن قال: 
فالظنة فيمن لا يؤدي الحديث بحروفه ولا يعقل معانيه أبين منها في الشاهد لمن ترد 
شهادته له فيما هو ظنین فيه. 

فھذا يبين أن الشافعي إنما اعتبر في الراوي أن يكون عارفا بمعاني الحديث إذا كان يحدث 
بالمعنی ولا يحفظ الحروف والله أعلم. 

فقوله هناء عاقلا لما يحدث به» عالما بما يحيل معاني الحديث من اللفظ هو شرط واحد 
ليس فيه تكرير» بل مراده يعقل ما يحدث به فهم المعنى» ومراده بالعلم بما يحيل المعنى 
من الألفاظ معرفة الألفاظ التي تؤدي بها المعاني. 

وقد فسر أبو بكر الصیرفی في شرح الرسالة قول الشافعي: عاقلا لما يحدث به بأن مرادہ أن 
يكون الراوي ذا عقل فقطء قال: وهذا شرط بإجماع. 

وهذا الذي قاله فيه نظر وضعیف. وهذا كله في حق من لا يحفظ الحديث بألفاظه بدليل أنه 
قال بعد ذلك: أو أن يكون ممن يؤدي الحديث بحروفه كما سمعه ولا يحدث به على 
المعنى» فجعل هذا قسيماً للذي قبله» فقسم الرواة إلى قسمين: 

من يحدث بالمعنی» فيشترط فيه أن يكون عاقلا لما يحدث به من المعاني» عالمً بما 
يحيل المعنى من الألفاظ. 

ومن يحدث باللفظ فيشترط فيه الحفظ للفظ الحديث» واتقانه» وما علل به من اشتراط 
معرفة المعنى واللفظ المؤدي له فهو حق واضح» وقد قال أحمد في رواية الأثرم: سعيد بن 
زكريا المدائني کنا كتبنا عنه» ثم تركناه» قيل له: لم؟ قال: لم أكن أرى به في نفسه بسا 
ولكن لم يكن بصاحب حديث. 

وهذا محمول على أنه كان يحدث من حفظه أيضاً فيخشى عليه الغلط. 

والرابع: حفظ الراوي» فإن كان يحدث من حفظه اعتبر حفظه لما يحدث به لکن إن كان 
يحدث باللفظ اعتبر حفظه لألفاظ الحديث» وان كان يحدث بالمعنى اعتبر معرفته 
بالمعنى واللفظ الدال عليه كما تقدم» وان كان يحدث من كتابه اعتر حفظه لكتابه» 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


كرب تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


ر م2 


2700 كو دي شاه هم و موی و رف و م2 24 و سره یم Tr‏ 
عدالة المحدئین في احوالهم ولقاء بعضهم بعضا مجالسة ومشاهدة ان 
وم و ہم َه 
يكور تس 
کپ e‏ 4 اسار سے ْ2 0۰ 00 . 7 0 رك 4 
وقال ایضا: الذي اجتمع عليه ائمّة الحدیث والفقه فی حَال المحدث الذى 


7 
2 ار‎ 
٠ 


گل واف لواف عن ری خر عير و ھا ےن ۱ 
يُقبّل نله ویُختج بحدیثه وَيَجَعَل سنة وَحَکمّا في دين اللو:ا'' 


والخامس: أن یکون في حدیثه الذي لا ینفرد به يوافق الثقات في حديثهم. فلا یحدث بما لا 
یوافق الثقات وهذا الذي ذکره معنی قول كثير من الأئمة الحفاظ في الجرح في کثیر من 
الرواة يحدث بما یخالف الثقات» أو يحدث ہما لا يتابعه الثقات عليه لکن الشافعی اعتبر 
أن لا یخالفه الثقات. ولهذا قال بعد هذا الکلام: بريئًا أن يحدث عن النبي مک 
بما يحدث الثقات خلافه » وقد فسّر الشافعی الشاذ من الحديث بهذا. 

)١(‏ قال الخطيب البغدادي یه في (الكفاية) [۱/ ۱۸۰]: لا بد لمن لزم قبول خبره من أن 
يكون على صفات قد تقدم ذكرها مجملاء ونحن نفصلها إن شاء الله تعالی» ونشرح ما 
يتعلق بها: 
فأولها: أن يكون وقت تحمل الحديث وسماعه مميزا ضابطاء لأنه متى لم يكن كذلك كان 
غير عالم بما تحمله وقت الأداء» ولا ذاكرا له ووجب أن يكون حاله فيما يؤديه كحاله في 
جميع ما یحکیه من آفعاله الواقعة منه حال نقصه ومع عدم تمييزه وعلمه وبمثابة ما يحكيه 
المجنون والمغلوب» مما يعرف أنه وقع منه حال الغلبة على عقله» ولا خلاف أن ما هذه 
سبيله لا يصح ذكره والعلم به» والفصل بينه وبين غيره» فوجب لذلك کون المتحمل وقت 
تحمله عالما بما یسمعه واعيا ضابطا له حتى تصح منه معرفته بعينه عند التذكر له» كما 
عرفه وقت التحمل له» فيؤديه كما سمعه بلفظه إن كان ممن يروي الحديث بلفظه وان كان 
ممن يرويه على المعنى فحاجته إلى مراعاة الألفاظ والنظر في معانيها أشد من حاجة الراوي 
على اللفظ دون المعنى» هذا إذا كان تعويله في تحمله على حفظه فأما إذا کان سيئ الحفظ 
فقد ذهب قوم من أهل العلم إلى أن الضبط وقت التحمل ليس بشرط في صحة السماع» لكنه 
إذا أصغى وهو مميز صح سماعه وإن لم يحفظ المسموع ويقيده بالكتاب. 


9 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر , 


و وک ZT‏ کک جو لاك 
۱- هو آن یکون حافظا إن حَدث من حفظه. 

7 و ٥‏ 
۲- عَالِمًا بِمَا پُجیل المَعَانِى. 

7 4 عر 9 ر ؤ2 5 ات ۱ 
۳- ضابطا لکتابه إن حدث من کِتاب۔' ' 


)١(‏ قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۵۱۱/۱]: اختلف العلماء أيضا في 
التحدیث من الکتاب إذا کان المحدث لا يحفظ ما فيه» وهو ثقة: 
فقال مالك: لا يؤخذ العلم عمن هذه الصفة صفتہء لأني أخاف أن يزاد في کتبه باللیل. 
وحكي أيضا عن آبي حنيفة راله: 
وهكذا اشترط عثمان بن آبي شیبة في العرض أن یکون العالم یعرف ما يقرأ علیه. 
ورخص طائفة في التحدیث من الکتاب لمن لا یحفظ منهم: مروان بن محمد. وابن 
عيينة» وابن مهدي» ويحيى بن معين وغیرهم. 
وهذا إذا كان الخط معروفا موئوقا به» والکتاب محفوظا عنده. 
فان غاب عنه کتابه ثم رجع إليه» فکان کثیر منهم یتوقی الرواية منه خشية أن یکون غير فيه 
شيء. منهم ابن مهدي وابن المبارك والأنصاري. 
ورخص فيه بعضهم» منهم: یحیی بن سعید. 
وقال آحمد في رجل یکون له السماع مع الرجلء أله أن یأخذ بعد سنین؟ 
قال: لا بأس به إذا عرف الخط. 
قال أبو بكر الخطيب: إنما يجوز هذا إذا لم ير فيه أثر تغيير حادث من زيادة أو نقصان» أو 
وقد قال آبو زرعة: لما رد عليه كتابه» ورأى فيه تغييرا آنا أحفظ هذاء ولو لم أحفظه لم يكن 


وقد قال أحمد في الكتاب قد طال على الانسان عهده» لا يعرف بعض حروفه فیخبرہ 


و تقریب !ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


بعض آصحابه» ما ترى في ذاك؟ قال: إذا كان یعلم أنه كما في الكتاب فلیس به بأسء نقله 
عنه ابن هانئ. 

واختلفوا في المحدث الذي لا يحفظ إذا حدث من كتاب غيره. 

فرخص طائفة فيه إذا وثق بالخطء منهم ابن جريج. وهو اختيار الإسماعيلي. 

وقال أحمد: ينبغي للناس أن يتقوا هذا. 

وكان یحبی بن سعيد يعيب قوما يفعلونه. 

وقال المروذي: سمعت آبا عبد اللہ قال: ما بالكوفة مثل هناد بن السري» وهو شيخهم» 
فقيل له: هو يحدث من كتاب وراقه. 

فجعل يسترجع ثم قال: إن كان هكذا لم يكتب عن هناد شيء. 

هذا كله إذا قرأ القارئ على العالم وليس معه آحد. فإن كان معه آحد يسمع معه: 

فقالت طائفة: لا بد لمن يسمع معه أن ينظر في نسخته» وإلا فلا يصخ سماعه منهم ابن 
وارة وغيره. وکذا قالوا في المحدث إذا قرأ عليهم من كتابه» ولم ينظروا فيه» ثم نسخوا من 
الكتاب من غير نظر ولا حفظ. وكذا إذا أملى المحدث. فكتب عنه بعضهم» ثم نسخ 
الباقون من كتابه من غير حفظ. 

وذكر أحمد عن عبد الرزاق أن سفيان لما قدم اليمن جاؤوا بمن یکتب» وكانوا ينظرون في 
الكتاب فإذا فرغ ختموا الكتاب حتى ينسخوه. 

وروی ابن عدي بإسناده عن معمرہ قال: 

اجتمعت أنا وشعبة والثوري وابن جريج» فقدم علينا شيخ فأملى علينا أربعة آلاف حديث 
من ظهر قلب. فإذا جن الليل ختمنا الكتاب» فوضعناه تحت رؤوسنا. وكان الكاتب شعبة» 
ونحن ننظر في الكتاب. 

وذكر الخلال عن على بن عبد الصمد المكى» قال: قلت لأحمد بن حنبل 

رتو ق مجلس سو نه لصیف راز اكول السکایا اض سی الا 
أنظر في النسخة فأقول: (ثنا) مثل الصك إذا لم ينظر فيه ويشهد. قال لي: لو نظرت في 
الكتاب كان أطيب لنفسك. 

وذكر ابن معين عن ابن أبي ذئب أنه كان يقرأ عليهم كتابا ثم يلقيه إليهم فيكتبونه» ولم 
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٤‏ - يودي الشَّئْءَ ء عَلَى و خهه. 
با تسا كفل 
قر ول جک بت نع تيك لم زو 


له لا يَدْرِي ا ۳ الْحَرام 0 ؛ وَيَحْتَاحُّ مَع ما وَصَفْنًا اَن یِکون 
ینظروا نی الکتاب. 
وروي عن مالك ما يدل علیه. 


ورخحص في ذلك آکثر المتأخرين إذا كان صاحب الکتاب مأمونا فی نفسه موئوقا بضبطه. 

وروی آحمد بن حرب الموصلي عن زید ب بن آبي الزرقاء (ثنا) سفیان الثوري في القوم 

یکونون جمیعاء فیآتون الرجل ومعهم حدیث من حدیثه في کتاب» ویکون الکتاب مع 

بعضهم» وهو عندهم ثقة وهم آکثر (من) أن یستطیعوا أن ينظروا فيه جميعاء هل یدخل 

علیهم أن يصدقوا صاحبهم في مسائله؟. 

قال: لاء إنما بمنزلة الشهادة. 

خرجه الرامهرمزي وحمله على أن مراد سفیان الرخصة في ذلك كما (يقرأ) الصك على 

المشهود عليه بالدین فیقربه فیشهد عليه من سمعه. 

وکلام أحمد يدل على مثل ذلك آیضا إلا أنه استحب للسامع أن ینظر في الکتاب لتطیب نفسه. 
(۱) قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۱/ 4۲۷]: من آقام الأسانيد وحفظهاء وغير 

المتون تغییرا لا يغير المعنی» أنه حافظ ثقة يعتبر بحدیثه: وبتی ذلك -آي: الترمذي- على أن 

رواية الحدیث بالمعنی جائزة» وحکاه عن أهل العلم» وکلامه یشعر بأنه إجماع» ولیس کذلك» 

بل هو قول کثیر من العلماء. ونص عليه أحمد وقال: ما زال الحفاظ یحدثون بالمعنی وإنما 

يجوز ذلك لمن هو عالم بلغات العرب بصير بالمعاني عالم بما یحیل المعنی» وما لا يحيله. 

نص على ذلك الشافعي... إلى أن قال: فأما الرواية بلفظ آخر لا يختل به المعنی» فهو الذي 

ذكر الترمذي جوازه عند أهل العلم» وذكره عمن ذكره من السلف. 

وروي عن الحسن أنه استدل لذلك بأن الله يقص قصص القرون السالفة بغير لغاتها. 


/ تم ۱ ٠‏ مقدمة ال لاه كا ۳۳ 
رخ كريب من لتمهيد لابن عبد البر Ei‏ 


ِقَةَ في دینه عَذْلَا جَائِرٌ الشَّهَادَةٍ مَرْضِيًا ادا ان كَذَِّكَ وَكَانَ سَالِمًا من التَّدْلِيسِ 
و کت 


لق کے0 


الص_دل 


9ح 6 


کل خایل عِلم مفروف الاي به رل مَحمول في ا مرها 
الْعَدَالَةِ خی تین جَرحته في حاله أو في کثرة عَلَطِه لِقَوْله عوکر 


«یخمل هَذَا الْعِلْمَ من کل حف عُدُولَه .© 


وروی قتادة» عن زرارة بن أوفى» قال: لقيت عدة من أصحاب النبي بوسر فاختلفوا 
علي في اللفظ واجتمعوا في المعنی. 

وقد روی إجازة ذلك أيضا عن عائشة» وأبي سعيد الخدري» وابن ن عباس. وفي آسانیدها نظر. 
وروی معناه عن ابن مسعودہ وأبي الدرداء وأنس» أنهم كانوا يحدثون عن النبي 
ههور ثم یقولون: تح 

وکان انس یقول: أو كما قال. وهو آیضا قول عمرو بن دینار» وابن ن آبي نجیح وعمرو بن 
مرق» وجعفر بن محمد» وحماد بن زید» ویحیی بن سعید. ويزيد بن هارون وابن عيينة 
وأبي زرعة . وحکی عن أكثر الفقهاء. 

وروي فيه أحاديث مرفوعة لا يصح شيء منها. 

(۱) قال الخطیب البخدادي یه في (الکفایة) [۱/ ۱۰۸]: كل حدیث اتصل إسناده بين من 
رواه وبين النبي هه لم یلزم العمل به إلا بعد ثبوت عدالة رجاله» ویجب النظر 
في آحوالهم» سوی الصحابي الذي رفعه إلى رسول الله َو لان عدالة الصحابة 
ثابتة معلومة بتعدیل الله لهم وإخباره عن طهارتهم» واختیاره لهم في نص القرآن. 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۳ 


وقد دنا في باب آخبار مالك بَعْدَ عذا اباب قَوْلَه فیمن یذ الم عَنه 
با اس 
وَصَفْنا اَن يروي عَنْ مثله سَمَاعَا واتصّالا حتی یتصل دك بات سل 
ٿال صاخ بن أحْمَدَ بْنِ بل دنا عَلِيْ ن المَديِيَ قال سیفت عَبْدَ 
الرَّحْمَن بْنَ مهدي قول قال سُعْبَهُ يَوْمَا: عدگيي رَجْل عَنْ سُفْيَانَ عَنْ مَنْضُورِ 
ن یراجم ی گال ا رن آي فلت ٿال عنصو وأا يا لها 


ار سَمعث يَزِيدَ بْنَ هَارُونَ یقول: : قد 7 تجُوز شَهَادة الرّجْلٍ 
و يجوز حد ۱6٦‏ و 


ا و بُ: ان یره زجلا من آزعدجم وأترمم صلاة عي َو شهد 


کیاگتا ارت شهادته. پرید: فف افا د 


ہے 


)١(‏ قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۵۲0/۱]: ومنهم من فرق بین الرواية 
والشهادة فأجاز الرواية بالمناولة دون الشهادة على الخط المختوم؛ وهو المشهور عن 
الشافعي وأحمد وأبي حنيفة وغیرهم من الفقهاء. 
وفرق كثير منهم بأن الرواية مبناها على المسامحة فإنه لا يشترط لها العدالة الباطنة» 
ویقبل فیها قول النساء والعبید مطلقا» ویقبل فیها العنعنة بخلاف الشهادة. 
ومنهم من فرق بأن الشهادة يخفي تغییرها وزيادتها ونقصهاء بخلاف الحدیث فانه قد 
حفظ وضبط فلا يكاد يخفي تغییرہ. 
وقیل: إن کلام أحمد إيماء إلى هذا الفرق. 


ون شقن رت إلى نع بلقا 3 يُحَدَّتْ بَأَحَادِیثَ فَلَما لها إلى 
میم تالكر سکم فلا ۹۹۹ تا بأحادیت قال اڑا مد 


يہ 
سے 


راشا رتا تخد الأحاديث الا مِمّنْ یرف کت ابا لتَجِدٌ الشَّيْحَ يُحَدَّتْ 
ِالْحَدِيثِ یُحرّف عَلَالَه مِنْ حرامه وما یعلم.'”' 


ہے می عي 


لعي 


وقال عَلَي : ا سَمِعْتَ يَحْيَى بن 2 سَعید يعني قطان" يَقُولُ: 
بغي لِصَاحِبٍ الْحَدِيثِ أن تون فيه خصال: ب . ني ان كو يد الخذ وم 
م صم الال یاعد ذلك مر کیہ 


)١(‏ أبو سعيد عبد الرحمن بن مهدي بن حسان بن عبد الرحمن العنبري» الإمام الناقده 
المجود. المتوفى سنة (۱۹۸ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۹/ ۱۳۹ ]. 

(۲) إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود بن عمروء أبو عمران الكوفي النخعي. المتوفی سنة 
(۹۲ھ). (الأعلام) للزركلي [۱/ ۸۰]. 

(۳) إسناده ضعیف: آخرجه الخطيب البغدادي في (الكفاية) [۵۱۳] من طريق سويد بن عبد 
العزیز وهو ضعيف. 

(4) أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح بن بكر بن سعد السعدي مولاهم 
البصري» المعروف: بابن المديني» الإمام الحجة أمير المؤمنين في الحدیث: المتوفى سنة 
(۲۳۶ه). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۱۱/ 4۱]. 

)٥(‏ أبو سعيد يحيى القطان بن سعيد بن فروخ» التميمي» الحافظ أمير المؤمنين في الحديث.» 
المتوفى سنة (۱۹۸ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [9/ ۱۷۵ ]. 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 7 
أمثلة على العدالة 


9ح 6 


عن رام امن الم ال ؟ قال سول اللہ مس 
َيل هَذَا للم من کل عَلَبِ عدو ایر 3 كن ان وتان 
انا 0 الجَاهلین».) 


)١(‏ رواه البيهقي في (السنن الکبری) [۹۷۲٤۲]ء‏ وقال مهنا بن يحيى: قلت لأحمد: حديث 
معان بن رفاعة کأنه کلام موضوع؟ قال: لاء بل هو صحيح. وحدیثه قد رواه ابن عدي في 
«الكامل» من رواية الولید بن مسلم» عن معان بن رفاعة» عن ابراهیم بن عبد الرحمن» 
قال: حدثنا الثقة من آشیاخنا...» فذكره. (لسان الميزان) لابن حجر [۱/ ۷۷]. 
قال العقيلي في (الضعفاء الکبیر)[٤/‏ ۲ ۲۵] -عن معان بن رفاعة» بعد أن ذكر حديثه هذا: 
ولا یعرف إِلّا به وقد رواه قوم مرفوعًا من جهة لا تثبت 
وقال ابن القطان یه في (بيان الوهم والإيهام) [۳/ ]4٠‏ -عن معان بن رفاعة-: قال ابن 
حنبل: لم يكن به بأس. وخفي على أحمد من أمره ما علمه غیرہ. قال الدوري عن ابن 
معين: إنه ضعيف. وقال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال السّعدي: لیس بحجة. 
وقال أبو أحمد بن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. وقال أبو حاتم البستي: هو منكر 
الحدیث يروي مراسيل كثيرة» ویحدث عن المجاهيل بما لا یثبت. استحق الترك. 
وإلى هذاء فان إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسل هذا الحديث. لا نعرفه البتة في شيء 
من العلم غير هذاء ولا أعلم أحدًا ممن صنف الرجال ذكره» مع أن كثيرًا منهم ذكر مرسله 
هذا في مقدمة کتابه» کابن آبي حاتم» وأبي آحمد. والعقيلي» فا: ہم ذكروه ثم لم یذکروا 
ابراهیم بن عبد الرحمن في باب من اسمه إبراهيم» فهو عندهم غاية المجهول» فکیف 
یعرض عن مثل هذه العلة التي هو بها في جملة ما لا يحتج به أحد» إلى الاقتصار على 
الإرسال الذي يكون به في جملة ما يختلف فیه فاعلم ذلك. والله الموفق. 


كر تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


وعَنْ آبي قبل عَنْ َب الله بن عَمْرِو وبي هُرَيْرََ قالا: قَالَ رَسُو ل الله 


ص وس نکیل مدا للع من کل غلاب عذوله.. لل . فذكره. 
و شا ین حَدِيثٍ الْقَایسم ن عَبْدِ رت عَنْ ابي أَمَاَة عن الب 
صا ووسر م ۷ 


ہے 
ص 


قال العراقي تاه في (التقیید)[۱۳۸/۱]: ومع هذا فالحديث أيضا غير صحيح لأن آشهر طرق 
الحديث روایة معان بن رفاعة السلامى عن إبراهيم بن عبد الرحمن عن النبی صَع تن 
قال ابن حجر یه في (لسان الميزان) [۷۷/۱]: إبراهيم بن عبد الرحمن العذري. تابعي 
مقل ما علمته واهيّاء آرسل حدیث: (یحمل هذا العلم من کل خلف عدوله». رواه غير 
واحد عن معان بن رفاعة ومعان ليس بعمدة ولا سیما آتی بواحد لا یدری من هو انتهی. 
وحدیثه قد رواه ابن عدي في الکامل من رواية الولید بن مسلم عن معان بن رفاعة» عن 
إبراهيم بن عبد الرحمن, دنا الثقة من آشیاخنا فذکره. وقال مهنا: قلت لأحمد: حدیث 
معان بن رفاعة كأنه کلام موضوع؟ قال: لا بل هو صحیح. وذگره ابن حّان في (الثقات) 
وقال: يروي المراسیل وروی حدیثه من طریق حماد بن زيد» عن بقية» عن معان عنه. 

(۱) ضعیف جذا: آخرجه العقيلي في (الضعفاء الکبیر) [۹/۱]ء والبزار في (مسنده) [۹:۲۳] 
وقال: خالد بن عمرو هذا منکر الحدیث. قد حدث بأحاديث عن الثوري وغیره لم یتابع 
عليهاء وهذا مما لم یتابع عليه» وإنما ذکرناه لنبین العلة فیه. وآخرجه الطحاوي في (شرح 
مشکل الاثار) [۳۸۸4] عن آبي الدرداء باسناد ضعیف آیضا. 

(۲) ضعیف: أخرجه العقيلي فی(الضعفاء الکبیر) [۹/۱]ء وابن عدي في (الکامل) [۱/ ۶۹ ۲] 
من طریق القاسم عن أبي أمامة» باسناد فیه: بقية بن الولید یدلس ويسوي ولم یصرح 
بالسماع» ومحمد بن عبد العزیز لیس بالقوي. 
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هدي ه ير ومن ا کے ۶و و و 7 5 ی رم 
وعن عبدة بن سلیمّان المَروزی قال قلت لابن المبَارَك أمَا تخشى على 


٩۶ 9‏ ر ر وه ۳ اج 5 5 ہے 5 یر 7 fi‏ . 1 ہے 24 
العلم أن يَجيء المُبْتَدِعٌ فیزید في الحدیثِ ما لیس منه قال: لا آخشی هذا 
سم و 


وى ہے کہ 9 
ن الجَهَابِذَةٍ النقاد. 


آ3 


3 


الطعن في الراوي 


تَخْرِيْمُ الکذب عَلَى رشولِ الله مسر وَذِكْرٌ بَعْضٍ الْأَحَادِيثِ 
والاتار وَالتَغْلِيظ في ذَلِكَ. 


کس و و م 


ال رع : ما آظن قول عَرُوَۃَ هذا الا مأخوذ من قوله صََلل لوسر (مَنْ 


ل ل E‏ 


ا 
3 
١ها‏ 
٠)]‏ 
2 
۷ 
2 
۲ 
۲٣‏ 
\ 
3 


وعن يحيى بن عبید الله قال سمعت آبي يقول سَمِعْتٌ با هُرَيرَةَ يقو ل قال 
سول الله صتعهومتر: ١كَفَى‏ بِالْمَرْءِ گذباآن يُحَدِّتٌ بکل ما مَوع).''' 


و مدو 


(۱) صحیح: آخرجه مسلم في (مقدمة صحیحه) [۱/ 1 ] من حدیث سمرة بن جندب نع 
قال الترمذي یلته في (جامعه) ۱۱۲1 ۲] : وكأن حدیث عبد الرحمن بن أبي لیلی عن سمرة 
عند أهل الحدیث أصح. 

(۲) الصواب فيه الإرسال: أخرجه مسلم في (مقدمة صحيحه) .]٠١ /١[‏ 
قال الدرقطني یاه في (العلل) [۲۷۵/۱۰]: يرويه شعبة واختلف عنه فرواه علي بن 
حفص المدائني عن شعبة عن خبيب عن حفص بن عاصم عن أبي هريرة عن النبي 
سر وخالفه أصحاب شعبة عن شعبة عن خبيب عن حفص بن عاصم مرسلا. 
وقال في (الإلزامات والتتبع) [۱۳۱]: الصواب مرسلء قاله معاذ وغندر وعبد الرحمن بن 
مهدي وغيرهم. 
وقال أبو داود يده في (سننه [5447]: ولم يسنده لا هذا الشيخ» يعني علي بن حفص المدائتي. 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر يا 
ا ا ے5 سر -- 7 ہی و۶ ے و4 وش کے i‏ 
ل ابْنْ المَبَارَك وآخبرتا إِسْمَاعِيل بن أبي خالد عَنْ فیس بُن آبي خازم قال 
و سو نے و و ےق ور ر ۳ 7 2+ 
سوغت آبا بكر الصدیق یقول: إِيّاكُمْ والکذب فانه مُجَانِبٌ الایمان.۳ 
رو م گی وا مک مک زی 2 7 ا ر لزان 
وَروينا عن الثوري قال قال حبیب بْنْ أبي ثابتِ الذي يروي الكذِبَ 


28 
خی یں 5 
ہے ےم 2 


4 ملي ۔ و 2~ o‏ مه ۵ ر 0 ۶ 
کے ےا اي الى یہ سیت 
ال قال وَسُولُ الله ماه ڪي وسار: «من رَوَى عني حَدِینًا وهو رى انه کذب فَهُوَ 
حد الکاذبین». 


سل 


ال بو عمّر: عَنْ شُعبَة في هَذا اسناد آخر. 

وراه لتزري عَنْ خبیب پاسناوه مل 

بے ےر ٹڈ 
این شَعْبَة قال قال زسول اللو ادوم فد کرد 


مو هرهم مه 


وقال الشافعش: عد نا شنا ن بْنْ َيه عَنْ محمد ن عَْرِو عَنْ آبي سَلمَة 
عن أبى هرد 7 تال وقول الك لييو : ١حَدُنُوا‏ عَنْ بني إِسْرَائیل ولا 


وقال الحاكم في (المستدرك)[۳۸۱]: قد أرسله جماعة من أصحاب شعبة. 
وللحديث شاهد من حديث أبي آمامة الباهلي رصنع أخرجه الحاكم في (المستدرك) 
[۲۰۹ ۲ باسناد ضعیف. 

(۱) صحیح: آخرجه ابن آبي شیبة في (مصنفه) ۱۱۱۵1 ۲]. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳( صحيح: أخر جه أبو داود في (سننه) [7”71171] مختصرّاء وصححه الأليا باني كلل في 
(التعلیقات الحسان) ۲۱1 1۲]. 


من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


ص ه 


اموس ےت عَمّنْ لا يُونّق 
عن الت ص اعیرس لاه صا اتروع موم ينه أنه لا ييح اختلاق 

تیب على کی رل ولا على قم قن ىد التدت کن تم 

شرائیل وَييْنَ الْحَدِيثِ عَنه میرم لم بَختَول إل أنه اباع الْحَدِيثٌ عَنْ بي 
عم رس مق 

دی وی سونو للم لیس في الْحَدٍ تو 
حم في الشرِيعة ولا بوب فيا حُكُمَا وقذ گات فیهم الا 

ہے بت امت سی ا واا بجع يني 

شرائیل هر الْمَحطُورٌ عَنْهُ اهسار فلا ينبي لِأَحَدٍ آن يدت عَنه 
2 ور عَمَنْ بلق بحَبرہ وَيَرْضَى ديئة نر نا لأنها فا 


اص 


عق شقان اا قال قال رَسُول الله ادو 
مَنْ کب علي e‏ 1 مَفَعَدَهُ من النّار). 5 


1 > 2ہ ٥ه‏ ہے ده رم م وراك 
وعن طَاوُوسٍ قال: كنت عند ابْنِ عباس وَبَشِيرٌ بْنْ كَعْبٍ العَدَوي بُحَدَنهُ 
و اھ 


فقال ابن عَبّاس: د لحَدِيثٍ كذ وَكدا هكم حَدّتَ قا ان باس 
عُدْ لِحَدِيثِ كَذَا وَكَذَاء فعلا له ثم حَدَّتَ فقال له بَشِيرٌ ر مَالَكَ سأي عَنْ هَذَا 


ر 


الْحَدِيثِ من بين حَدِيئِي كُلَّهه انكرت حَدِيئِي كُلَهُ وَعَرَفْتَ هَذَا او عَرَفْتَ حديني 


سے 4 سر 


کے ہت هَذَا؟ فقال لَهُ ابن عَبّاس: إا كنا حَدث عَنْ رسو ١‏ اللہ 


۳9 


EG 


صَألَ ور إِذْ لَمْ يَكَنْ يُكُذَّبُ عَلَيْهِ فلا رَكِبَ الاس الصعب والذلول تَرَكْنَا 


() کا سا (ص ۰ ۳)- j‏ 72 “و 
الأحاديث المتواترة 
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الحَدیت 00 


رفي مدا الْحَدِيثِ قلیل علی ان الْكَذْبَ علی الت مر قذ كاد 


آخس به ابن عباس في عصره. 


وقال رجل لابن المبارك: هَل يُمْكِنٌ أنْ يكذب أَحَدٌ عَلَى رشول الله 
صا وس ؟ فانتھرہ وقال: ادا من الکذب. 


د 


مه ت ° ۰ وب رج 2 21 مر 7 ك ا بعد 3 ب 

وقال ماد بْنْ زید: وضعت الزتادقة على رَسُول الله صَلَعبوسَر اثنی 
ee‏ 6ووا مه بالثار عَلَى الْكَذِب دلي 
دہ 0 و تل قال: «من كَذَبَ علي 


قال حسبت أنه قال: م مدا فليتبوا بيته في النار». ° 


e‏ ےگس کا أ بن يم دم ه 
٥‏ إن هذا العلم دين فانظروا عمَن 


0 


)١(‏ صحیح: أخرجه مسلم في (مقدمة صحيحه) [۱۲/۱]ء وأخرجه النسائي في (الكبرى) 
[۵۸۳۸] نحوه. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

(۳) ضعیف جدًا: آخرجه الخطیب البغدادي في (الجامع لأخلاق الراوي) [۱۳۷]ء قال 
الذهبي ينث في (تاریخ الاسلام) [۳۹/۵]: آصرم بن غیاث متروك عند الجماعة. 
وأخرجه الخطیب البغدادي في (الجامع لأخلاق الراوي) [۱۳۲] من حدیث أنس تب 
معا ا ساو فا 


مع مہہ 
وعَنْ شعَيْبٍ بن الْحَبْحَابٍ قال عَدَوْت إلى اتس ين مالك فقال يَا شعیّب م 
دا بك لت يا أباحمزة غدوت لأتعلم منك وش ما ينبي َال يا شيب 


ن هذا العلم دين فانظر ممن اھ 


وَقَالَ سعيد بن عَبْدِ الْعَزِيز عَنْ سَلَيْمَانَ بن مُوسَىء قال: لا یذ العلم مِنْ 


قال الْمُغِيرَةٌ: كنا ذا اتينا الرجل لنأخذ عنه نظرنا ای سَته وَصّلاتہ. 


(۱) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي حاتم (۲۹/۲)ءوالخطیب البغدادي في (الكفاية) .]٤٥٤[‏ 
(۲) أخرجه أبو زرعة الدمشقي في (تاریخہ)[٦٦٣]‏ بإسناد حسن. 
(۳) أخرجه مسلم في (مقدمة صحيحه) [۱/ 5 ]١‏ عن محمد بن سيرين قوله» بإسناد صحيح. 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 1 
وقد رَوَى جَمَاعة عَنْ هُشَيْم عَنْ مُغِيرَةَ عَنْ رايم قال: کانوا ادا أتوا 


عم و 


الاجا اوا عَنْهُ َظَرُوا إِلَى مذیه وَسَمْیه وصلاته ثم أَحَذُوا عنه. 

وعن ابّن أبي أَوَیْسٍ قَالَ سَوغث خالي مالك , بن آنس يقول: إن هذا العلْمَ 
و نظ رام كدو وك لف أذركت س ا فک الخدیت. 

وعن عبد الرَّحْمَن بْنَ مهدي قال مات 2 ننه وان n‏ .0 


۶ ٥ 


وَمَالِكَ بْنَ نس عن الرجُل یم بالذب نمالو : انشره فان دين. 


(۱) أخرجه الخطيب البغدادي في (الفقيه والمتفقه) [۲/ ۱۹6]. 


كرب تقریب! من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


66 _٥( 


۵ ود ر 6 وف 


فصل في أدوات التحمل 


۲ 6ر2 ٠‏ 26 0100-8 
واختلفوا فى مَعْنَى «آن»: 


(۱) قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۲/ :]٠١١‏ فأما قول الراوي: أن فلان قال: 
فهل يحمل على الاتصالء أم لا؟. 
فهذا على قسمين: 
آحدهما: أن يكون ذلك القول المُحکی عن فلان» أو الفعل المحكى عنه بالقول» مما 
یمکن أن يكون الراوي قد شهده» وسمعه منه. فهذا حكمه حكم قول الراوي: قال فلان 
كذاء أو فعل فلان كذا على ما سبق ذكره. 
والقسم الثاني: أن يكون ذلك القول المُحكى عن المروي عنه أو الفعل مما لا يمكن أن يكون 
قد شهده الراوي مثل أن لا يكون قد أدرك زمانه» كقول عروة: إن عائشة قالت للنبي 
َوَس كذا وكذاء فهل هو مرسل لعدم الإتيان بما يبين أنه رواه عن عائشة أم هو متصل» 
لأن عروة قد عرف بالرواية عن عائشة؟ فالظاهر أنه سمع ذلك منها. هذا فيه خلاف. 
قال أبو داود: سمعت آا عبد الله -يعني أحمد- قال: كان مالك زعموا أنه يرى (عن 
فلان)ء و(أن فلانًا) سواء. وذكر أحمد مثل حديث جابر: أن سلیکا جاء والنبي دوسا 
يخطب» وعن جابر» عن سليك أنه جاء والنبي عبر بخطب. 
قال: وسمعت أحمد قيل له: إن رجلا قال: (عن عروة» قالت عائشة يا رسول الله)» و(عن 
عروة» عن عائشة) سواء؟ قال: کیف هذا سواء؟ ليس هذا بسواء. 
فذکر آحمد القسمین اللذین آشرنا إليهما. 
فأما رواية جابر: أن سلیکا جاء والنبي عم یخطب. وروایته: عن سليك أنه جاء 
والنبي صَإَلدَكِِمِوََر یخطب. فهذا من القسم الأول» لأنه يمكن أن يكون جابر شهد ذلك» 
وحضره ويمكن أن يكون رواه عن سليك. 
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ومثل هذا کثیر في الحديث» مثل رواية ابن عمر عن النبي صَعَر فمن رواه عن ابن 
عمرہ أن النبي یور قال لعمر کذا وکذا في أحاديث متعددة» وروی بعضها عن ابن 
عمر عن عمر عن النبي مر فمن رواه عن ابن عمرہ أن النبي یر قال 
لعمر» جعله من مسند ابن عمر» ومن رواه عن ابن عمر عن عمر» جعله من مسند عمر. 
ولکن كان القدماء كثيرًا ما یقولون: عن فلان. ویریدون به الحكاية عن قصته. والتحدیث 
عن شأنه» لا يقصدون الرواية عنه. 

وقد حکی الدارقطني» عن موسی بن هارون الحافظ أن المتقدمین کانوا یفعلون ذلك. 
وأما إذا روی الزهري مثلا عن سعید بن المسیب ثم قال مرة: إن سعید بن المسیب قال. 
فهذا محمول على الرواية عنه. دون الانقطاع ولعل هذا هو مراد مالك الذي حکاه آحمد 
عنه ولم یخالفه. 

وقد حکی ابن عبد البر هذا القول عن جمهور العلماء. 

وحکی عن البرديجي خلاف ذلك» وأنه قال: هو محمول على الانقطاع إلا أن يعلم 
اتصاله من وجه آخرء وقال: لا وجه لذلك. ولم يذكر لفظ البرديجي فلعله قال ذلك في 
القسم الثاني. 

وأما رواية: (عروة عن عائشة عن النبي یور و(عروة أن عائشة قالت للنبي 
صع ی فهذا هو القسم الثاني وهو الذي آنکر آحمد التسوية بینهما. 

والحفاظ كثيرًا ما یذکرون مثل هذاء ویعدونه اختلافا نی إرسال الحدیث واتصاله. وهو 
موجود كثيرًا في کلام آحمد وآبي زرعة» وأبي حاتم» والدارقطني وغیرهم من الائمة. 
ومن الناس من یقول: هما سواء كما ذكر ذلك لأحمد. 

وهذا إنما یکون فیمن اشتهر بالرواية عن المحكي قصته. کعروة مع عائشة آما من لم 
یعرف له سماع منه» فلا ينبغي أن يحمل على الاتصال. ولا عند من يكتفي بإمكان اللقي. 
والبخاري قد یخرج من هذا القسم في صحیحه. کحدیث: (عکرمة أن عائشة قالت للنبي 
)نی قصة امرأة رفاعةء وقد ذکرناه في کتاب النكاح» هذا على تقدیر أن یکون 
عکرمة سمع من عائشة. 


كر تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


هَل هي بِمَعْنّى «عَنْ0”" مَسْمُولَةٌ عَلَى الاتصَالِ بِالشّرَائِطٍ التي درا عتی 
يتين انتقطاعها أو هي مَحْمُولَةٌ عَلَى الانقطاع حى يُعْرَفَ صِحَهُ انصَالِهًا؟ .0 


)١(‏ قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) :]٥٥۹/۲[‏ واعلم أن الراوي في روايته تارة 
يصرح بالسماع أو التحديث أو الإخبار وتارة يقول: (عن) ولا يصرح بشيء من ذلك» وقد 
ذكرنا حكم هذا كله آنقا. وتارة يقول قال فلان كذاء فهذا له ثلاثة أحوال. 
أحدها: أن يكون القائل لذلك ممن يعلم منه عدم التدليس» فتكون روايته مقبولة محتجا 
بهاء كهمام» وحماد بن زيد» وشعبة» وحجاج ابن محمد» وغيرهم. وكذلك حجاج بن 
محمد كان إذا قال: قال ابن جريج فقد سمعه منه. 
والحال الثاني: أن يكون القائل لذلك معروفا بالتدلیس فحكم قوله: قال فلان حكم قوله: 
اعن فلان». وبعضهم كانت هذه عادته كابن جريج. 
الحال الثالث: أن يكون حاله مجهولاء فهل يحمل على الاتصالء أم لا قد ذكر الفقهاء من 
أصحابنا وأصحاب الشافعي خلافا في الصحابي إذا قال: قال رسول الله صََآَنَمءَِنَوِوسََ هل 
يحمل على السماع أم لا؟ وأن الأصح حمله على السماع. 
وحكى ابن عبد البر عن الجمهور من العلماء أن من روى عمن صح له لقيه والسماع منه» 
قال قال فلان» حمل على الاتصالء بل كلامه يدل على أنه إجماع منهم) وذكر الإجماع على 
آن قول الصحابي: عن رسول الله لوسر وقال رسول الله عم وسمعت 
رسول الله ههور كله سواء ولکن هذا قد يبنى على أن مرسل الصحابي حجة. 

(۲) قال الخطیب البغدادي یه في (الکفایة) [۲/ ۵۳]: آهل العلم بالحدیث مجمعون على 
أن قول المحدث: حدثنا فلان عن فلان. صحیح معمول به إذا کان شيخه الذي ذکره 
یعرف أنه قد آدرك الذي حدث عنه ولقیه وسمع منه» ولم یکن هذا المحدث ممن يدلس» 
ولا یعلم أنه یستجیز إذا حدثه أحد شیوخه عن بعض من آدرکه حدیثا نازلاء فسمی بینهما 
في الآسناد من حدثه به» أن یسقط ذلك المسمی ويروي الحدیث عالیا فیقول: حدثنا فلان 
عن فلان» آعني الذي لم یسمعه منهء لان الظاهر من الحدیث السالم راویه مما وصفنا 
الاتصال. وإن كانت العنعنة هي الغالبة على اسناده. 
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ومثل مالك عن هشام بن عر 
کیل ماد نق کا e‏ 
فَجُمْهُورُ أل الم عَلَى 


و ا ھاتتھ 


7 لإعْتِبارَ لیس بالخرژوف وَإِنَمَا هُو باللقاء وَالْمُجَالْسَةٍ وَالسّمَاع 


عَلَى | 


٥ 


ات ان مع بعصم من بض صَجیخا كان ديت نهم عن 
يض ی ا - کی تن فيه عله الاقطاع. 
وَكَالَ البردي يجي" (أنَ) مَحْمُولَة عَلَى الالقطاع عتی ین السَمَاع في دك 


و چ ف ار رو 


ابر یه CT‏ 


1 : 1 
٦ ie 2 07 5‏ ۳ مع ۳ 1 07 01 7 
a‏ تا كل دعن رسول الله آنه قال أو سمعت رسول الله صَإْلدَدْعَلِتَوِوسَلمَ 


ع زع مق ١‏ عرقي ق و و کی ماو هم ماو هم 
00 ن عن فلانِ عن فلانٍ عن فلانِ 
سا چا و ie‏ ہہ + مسد کے 2 اه کہ َه مس ۔ : ہہ ۔ ود م1 
وعن وت قال ل شعية ل عن ن لیس بحدیثٍ ل وکیع و ل 
وق ھا بو ہے مگ 
سفيان حديث 


بأقصى أذربيجان» سكن بغداد وتوئی بها سنة (۳۰۱ه). (الأعلام) للزركلي [۱/ .]۲٦٢‏ 


ل کے ٹک 


5 
أ 


قد أَجْمَعُوا عَلَى ما ذَكَرْت لك وَهُوَ قَوْلُ مالك وَعَامَة أَهْل الْعِلْم وَالْحَمْدُ 
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الرسل 
77 و 


صل مدب مَالِتِ في مَرَاسيل ال 


۰ 


إن 


ول مَذْمَبٍ مالك كانه وَالَْنِي عليه 209 أَصحَابتا ا 
کی ۱ E‏ ی مورب" 


(۱) قال الطبري في تهذیب الاثار (۲/ 1۵۲) : قد بینا في غير هذا الموضع من أن مراسیل 
العدول الذین شأنهم التحفظ من الرواية عمن لا يجوز الرواية عنه من الأخبار لله تعالی 
دين لازمٌ من بلغه قبولها والدينونة بها . 
وقال ابن رجب که في (شرح علل الترمذي) [۵47/۱]: مضمون کلام الشافعي -في 
(الرسالة) :]٦٦٤[‏ وهو کلام حسن جدّا. ومضمونه-: أن الحدیث المرسل یکون 
صحیخا ویقبل بشروط منها -وهي ثلائة-: 
آحدهما: أن لا یعرف له رواية عن غير مقبول الرواية» من مجهول أو مجروح. 
انیهما: أن لا یکون ممن یخالف الحفاظ إذا آسند الحدیث فیما آسندوه. فان کان ممن 
یخالف الحفاظ عند الاسناد لم یقبل مرسله. 
ثالثها: أن يكون من کبار التابعین فإنہم لا يروون غالبا الا عن صحابي أو تابعي كبير» وآما 
غیرهم من صغار التابعین ومن بعدهم فیتوسعون في الرواية عمن لا تقبل روايته» وآیضا 
فکبار التابعین كانت الأحاديث في وقتهم الغالب علیها الصحة. وآما من بعدهم فانتشرت 
في أيامهم الأحاديث المستحیلة» وهي الباطلة الموضوعة؛ وكثر الکذب حينئذ. 
وهذا لیس بشيء فان الشافعي اعتبر أن يسنده الحفاظ المأمونون. وکلامه انما هو في 
صحة المرسل وقبوله» لا نی الاحتجاج للحکم الذي دل عليه المرسل» وبینهما بون. 


و تقریب | من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


وبعد أن كتبت هذا وجدت آبا عمرو بن الصلاح قد سبق إليه» وفي كلام أحمد إيماء إليه» 
فإنه ذكر حديثا رواه خالد بن أبي قلابة» عن ابن عباس» فقيل له: سمع آبو قلابة من ابن 
عباس أو رآه؟ قال: لاء ولكن الحدیث صحيح عنه» يعني عن ابن عباس» وأشار إلى أنه 
روي عن ابن عباس من وجوه أخر. 

ثم وجدت في كلام أبي العباس بن سريج في رده على أبي بكر بن أبي داود ما اعترض به 
على الشافعي أن مراد الشافعي أن المرسل للحديث يعتبر أن توجد مراسيله توافق ما 
أسنده الحفاظ المآمون» فيستدل بذلك على أن لمراسيله أصلاء فإذا وجدنا له مرسلا بعد 
ذلك قبل» وإن لم يسنده الحفاظ. 

وكأنه اعتبر أن يوجد الغالب على مراسيله ذلك» إذ لو كان معتبرا في جميع مراسيله لم 
يقبل له مرسل حتی يسنده الثقات. فيعود الإشكال. 

وهذا الذي قاله ابن سريج مخالف لما فهم الناس من كلام الشافعي مع مخالفته لظاهر 
کلامه والله أعلم. 

والثاني: أن يوجد مرسل آخر موافق له عن عالم يروي عن غير من يروي عنه المرسل 
الأول» فيكون ذلك دليلا على تعدد مخرجه. وأن له أصلا بخلاف ما إذا كان المرسل 
الثاني لا يروي إلا عمن يروي عنه الاول فإن الظاهر أن مخرجها واحد. لا تعدد فيه. 
وهذا الثاني أضعف من الأول. 

كلام بعض الصحابة فيستدل به على أن للمرسل أصلا صحيحا أيضاء لأن الظاهر أن 
الصحابى إنما أخذ قوله عن النبى صَِلنَهءَلِتدوَسَارَ. 

والرابع: أن لا يوجد للمرسل ما يوافقه» ولا مسند. ولا مرسلء ولا قول صحابي لكنه 
يوجد عامة أهل العلم على القول به» فإنه يدل على أن له أصلاء وأنهم مستندون في قولهم 
إلى ذلك الأصل. 

فإذا وجدت هذه الشرائط دلت على صحة المرسل» وأن له أصلاء وقبل واحتج به» ومع 
هذا فهو دون المتصل في الحجة. فان المرسل وإن اجتمعت فيه هذه الشروط فانه یحتمل 


٠ 


أن يكون في الأصل مأخوذا عن غير من یحتج به» ولو عضده حديث متصل صحيح» لأنه 
يحتمل أن لا يكون أصل المرسل صحيحاء وإن عضده مرسل فيحتمل أن يكون أصلهما 
واحدا وأن يكون متلقى عن غير مقبول الرواية» وإن عضده قول الصحابي فيحتمل أن 
الصحابي قال برأيه من غير سماع من النبي یور فلا يكون في ذلك ما يقوي 
المرسل. ويحتمل أن المرسل لما سمع قول الصحابي ظنه مرفوعا فغلط 

ورفعه» ثم أرسله ولم يسم الصحابي؛ فما أكثر ما يغلط في رفع الموقوفات» وان عضده 
موافقة قول عامة الفقهاء فهو كما لو عضده صحابي وأضعف. فإنه يحتمل أن يكون مستند 
الفقهاء اجتهادا منهم» وأن يكون المرسل غلط ورفع كلام الفقھاء لکن هذا في حق كبار 
التابعين بعيد جدا. 

وقال الشافعي أيضا في كتاب الرهن الصغير وقد قيل له: كيف قبلتم عن ابن المسيب 
منقطعاء ولم تقبلوه عن غيره؟. 

قال: لا نحفظ لابن المسيب منقطعا إلا وجدنا ما يدل على تسدیده ولا أثر عن أحد 
عرفناه عنه إلا عن ثقة معروف» فمن كان مثل حاله قبلنا منقطعة. 

وهذا موافق لما ذكره في الرسالة. 

فإن ابن المسيب من كبار التابعين» ولم تعرف له رواية عن غير ثقة» وقد اقترن بمراسيله 
كلها ما يعضدها. 

وقد قرر كلام الشافعي هذا البيهقي في مواضع من تصانيفه كالسنن والمدخل ورسالته إلى 
أبي محمد الجويني وأنكر فيها على الجويني قوله: لا تقوم الحجة بسوى مرسل ابن 
المسيبة: وأنكر صحة ذلك عن الشافعي» وكأنه لم يطلع على رواية الربيع عنه التي قدمنا 
ذكرها. 

قال البيهقي: وليس الحسن وابن سيرين بدون كثير من التابعين» وإن كان بعضهم أقوى 
مرسلاء منهما أو من أحدهماء وقد قال الشافعي بمرسل الحسن حين اقترن به ما يعضده في 
مواضع منها: «النكاح بلا ولي» وی «النهي عن بيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان». 
وقال بمرسل طاوس وعروة وأبي أمامة بن سهل وعطاء بن أبي رباح» وعطاء بن يسار وابن 
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سيرين وغیرهم من کبار التابعين» حين اقترن به ما أکده» ولم یجد ما هو أقوى منه. كما 
قال بمرسل ابن المسيب في النهي عن بیع اللحم بالحيوان» وأكده بقول الصدیق وبأنه 
روي عن وجه آخر مرسلا. 

وقال: مرسل این المسیب عندنا حسن. 

ولم يقل بمرسل ابن المسیب في زكاة الفطر بمُدَّين من حنطة ولا بمرسله في التولية في 
الطعام قبل أن يستوفى» ولا بمرسله في دية المعاهد ولا بمرسله "من ضرب أباه فاقتلوه"» 
لما لم يقترن بها من الأسباب ما يؤكدهاء أو لما وجد من المعارض لها ما هو آقوی منها. 
انتهی ما ذکره البيهقى. 

وآما مرسل آبي العالیة الرياحي في الوضوء من القهقهة في الصلاة فقد رده الشافعي 
وأحمد. 

وقال الشافعي: حديث أبي العالية الرياحي رياح» يشير إلى هذا المرسل» وأحمد رده بأنه 
مرسل مع أنه يحتج بالمراسيل كثيراء وإنما ردا هذا المرسل لن أبا العالية وإن كان من 
كبار التابعین فقد ذكر ابن سيرين أنه كان يصدق کل من حدثه» ولم يعضد مرسله هذا شيء 
مما يعتضد به المرسلء فإنه لم يرو من وجه متصل صحیح: بل ضعیف. ولم يرو من وجه 
آخر مرسلء إلا من وجوه ترجع كلها إلى آبي العالية. 

وهذا المعنى الذي ذكره الشافعي من تقسيم المراسيل إلى صحيح محتج به» وغير محتج 
به» یؤخذ من كلام غيره من العلماء كما تقدم عن أحمد وغيره بقسيم المراسيل إلى 
صحیح؛ وضعیف. ولم يصحح أحمد المرسل مطلقاء ولا ضعفه مطلقاء وإنما ضعف 
مرسل من يأخذ عن غير ثقة» كما قال في مراسيل الحسن وعطاء وهي أضعف المراسيل» 
لأنہما کانا يأخذان عن كل. 

وقال أيضا: لا يعجبني مراسیل یحیی بن أبي كثير» لأنه يروي عن رجال ضعاف صغار. 
وكذا قوله في مراسيل ابن جريج» قال: بعضها موضوعة. 

وقال مهنا: قلت لأحمد: لم كرهت مرسلات الأعمش؟ قال: كان الأعمش لا يبالي عمن 


حدث. 


١ 


وهذا يدل على أنه نما يضعف مراسیل من عرف بالرواية عن الضعفاء خاصة وكان أحمد 
قال أبو طالب: قلت لأحمد: سعيد بن المسیب؛ عن عمر» حجة؟ قال: هو عندنا حجة» وقد 
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رأى عمر وسمع منه» وإذا لم یقبل سعید عن عمر فمن یقبل؟ ومراده أنه سمع منه شيئا یسیراء 
لم يرد أنه سمع منه کل ما روی عنه. فانه كثير الرواية عنه» ولم یسمع ذلك كله منه قطعا. 

ونقل مهنا عن آحمد أنه ذکر حدیث إبراهيم بن محمد بن طلحة» وقال: قال عمر: لأمنعن 
فروج ذوات الاحساب إلا من الاکفاء. قال: فقلت له: هذا مرسل عن عمر؟ قال: نعم. 
ولکن إبراهيم بن محمد بن طلحة کبیر. 

وقال في حديث عکرم عن النبي ااه وس «من لم يسجد على آنفه مع جبهته فلا 
صلاة له». هو مرسل أخشى أن لا يكون شيئا. 

وقال في حديث عراك عن عائشة» حديث: «حولوا مقعدتي إلى القبلة»» هو أحسن ما روي 
في الرخصة» وإن کان مرسلاء فان مخرجه حسن» ويعني بإرساله أن عراكا لم يسمع من 
عائشةء وقال: نما يروي عن عروة عن عائشة. فلعله حسنه لأن عراکا قد عرف أنه يروي 
حديث عائشة عن عروة عنها. 

وظاهر کلام أحمد أن المرسل عنده من نوع الضعیف» لكنه يأخذ بالحدیث إذا كان فيه 
ضعف. ما لم يجيء عن النبي مر أو عن أصحابه خلافه. 

قال الأثرم: كان أبو عبد الله ربما كان الحديث عن النبي ايوس 

وي إسناده شيء فيأخذ به إذا لم يجيء خلافه أثبت منه» مثل حديث عمرو بن شعيب» 
وإبراهيم الهجري» وربما أخذ بالحديث المرسل إذا لم يجيء خلافه. 

وقال أحمد في رواية مهناء في حديث معمر عن سالم عن ابن عمر: أن غيلان أسلم وعند 
عشر نسوة قال أحمد: ليس بصحيح والعمل عليه. 

كان عبد الرزاق يقول: عن معمر عن الزهري» مرسلا. وظاهر هذا أنه يعمل به مع أنه 
مرسلء ولیس بصحیح؛ ويحتمل أنه أراد: لیس بصحیح وصله» وقبله. وقد نص أحمد 
علی تقدیم قول الصحابي علی الحدیث المرسل. 


كرب تقریب! من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


ہے_٥٥‎ 


مذهب الامام مالك فی العمل بالمسند. 
وانمزسل. مع ذكَرٍ الأمثلة. 


۶9ج 6 


> و و هر ٩‏ س و ء ۹ م و ےر و ه + مر وه م 6ه مهم ۹ و 
فجمله مَذهب مالك في ذلك اٍیجاب العمل بمشنده ومرسّله ما لم یعترضه 
کے ہے 


العمل ھا ا ا شاور الأتضار آلا زی إلى 
خاد الل كين التفلیس.) 


وكذا كلام ابن المبارك فانه قد تقدم عنه أنه ضعف مرسل حجاج بن 

دينار وقد احتمل مرسل غيره» فروی الحاكم» عن الأصم: ثنا عبد الله بن آحمد بن حنبل» 
قال: وجدت في كتاب أبي» ثنا الحسن بن عيسى» قال: حدثت ابن المبارك بحدیث 
لابي بكر بن عیاش عن عاصم» عن النبي هر فقال: حسن. فقلت لابن المبارك: 
إنه ليس فيه ٍسناد. فقال: إن عاصما یحتمل له أن یقول: قال رسول الله صعه سر 

قال: فغدوت إلى أبي بكر فإذا ابن المبارك قد سبقني إليهن وهو إلى جنبه فظننته قد سأله 
عنه. فإذا احتمل مرسل عاصم بن بہدلة فمرسل من هو أعلى منه من التابعين أولى. 

)١(‏ صحیح: رواه مالك في (الموطاً) موصولا [۱۹۸۰] من طريق يحيى بن سعيد» عن أبي 
بكر محمد بن عمرو بن حزم» عن عمر بن عبد العزیزه عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام» عن آبی هریرة» آن رسول اللہ اووس قال: «أيما رجل أفلس 
فأدرك ال رجل ماله بعینه فهو أحق به من غیره». 
وآخرجه البخاري في (صحیحه) [۲۲۷۲]» ومسلم نی (صحيحه) [۱۵۵۹] قالا: حدئنا 
آحمد بن یونس» حدثنا زهیر» حدثنا یحیی بن سعید به. 
وأخرجه مالك في (الموطأ) مرسلا [۱۹۷۹] قال: حدثنی ابن شهاب عن أبی بكر بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن هشام أن رسول الله هر قال. 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 0 


دیب مرو "» وحَدِیثِ أبي لقونس في بن لفحل وق في 
َلك بالْمييتة وغيْهَا جَمَاعَةٌ من الما ذلك رل له وہ 
ويل غیت تا ا 


وقال ابن عبد البر ماه في (التمهيد) [4۰1/۸]: هكذا هو في جميع الموطآت التي رأیناء 
وكذلك رواه > جميع الرواة عن مالك فيما علمنا مرسلا؛ إلا عبد الرزاق فإنه رواه عن مالك 
عن ابن شهاب عن ابي بكر عن ابي هريرة عن النبي َو 
وذكر ذلك أيضًا الدارقطنی في (العلل) ۱1۹/۱۱1 ]. 
وبالرجوع إلى (مصنف عبد الرزاق) [۱۵۱۵۸] وجدنا روايته موافقة لرواية الجماعة عن 
مالك مرسلا حيث قال في مصنفه: آخبرتا ماك عن ان شهَابٍء عَنْ أبي بكر ُن عبد 
الرّحْمَنِ بن الْحَارِثِ بْنِ هشام قَالَ: ال زشرل اش ا 
وهذا الصنيع قد يدل على أن عبد الرزاق > ا حدث بالحديث من غیر کته فوهم في ذلك 
ووَصَله وكان كتابه صحيحًا وقد يكون من تصرف النساخ والمحققین: فالله أعلم. 
بجع روا مالك في (الموطأ) [۱۹۹۵] عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة أن 
رسول الله ور قال: «لا تلقرا الرکبان؛ ولا يبعْ بعضکم على بیع بعضٍ» ولا 
تَناجَشواء ولا يَبِعْ حاضرٌ لباده ولا تصَرُّوا الخنم» ومن ابتاعها فهو بخير النظَرينِ بعد أن 
مھا إن رفا أمشكهاء وان سَخطها رامارصافامن تمره. 
ورواه البخاري في (صحيحه) [۲۱۵۰] من طريق عبد الله بن يوسف التنيسي» عن مالك. 
ورواه مسلم في (صحیحہ) [ [۱١٠١‏ من طریق يحيى بن يحيى النيسابوري» عن مالك. 
(0) صحيح: رواه مالك نی (الموطا) ۹41 ۱۷] عن ابن شهاب» عن عروة ب بن الزبير» عن عائشة 
أم المؤمنين اُنہا أخبرته أن أفلح أخا أبي القعيس جاء يستأذن عليها وهو عمها من الرضاعة 
بعد أن نزل الحجاب قالت: فأبيت أن آذن له فلما جاء رسول الله لوسر آخبرته 
بالذي صنعت فأمرني أن آذن له. ورواه البخاري ]٥٥٥٥[‏ من طريق عبد الله بن یوسف 
التنيسي عن مالك ومسلم ]١5551[‏ من طريق يحيى بن يحيى النيسابوري عن مالك. 
(۳) صحيح: رواه مالك في (الموطأ) [۲۰۷۹] مرسلاء عن ابن شهاب. عن سعيد بن المسيب» 
وعن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف» أن رسول اللہ بر قضى بالشفعة فيما 
لم یقسم بين الشركاء» فلذا وقعت الحدود بینهم فلا شفعة. ورواه البخاري ۲۲۲۱۳ 


كر تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


یل حَدِيتَ الشاهر“ 7 ويوج الْقَوْلَ به. 
r‏ قة البرَاءِ بن عَازب في جنایات الْمَوَاشٍي”' وَيَری العَمَلَ 


موصولاء من طريق معمر» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن جابر بن عبدالله. ومسلم 
[۸ من طريق ابن جريج عن أبي الزبير عن جابر. 

(۱) صحيح: رواه مالك في (الموطأ) [۲۱۱۱] مرسلء عن جعفر بن محمد عن أبيه» أن 
رسول اللہ ور قضى باليمين مع الشاهد. ورواه مسلم [۱۷۱۲] موصولاء من 
طريق قيس بن سعد عن عمرو بن دينار» عن ابن عباس أن رسول الله َّرَم قضى 
بيمين وشاهد. 

(۲) روي موصولا ومرسلاء والصواب فيه الإرسال: رواه مالك في (الموطاً) مرسلا [۲۱۷۷] 
عن ابن شهاب» عن حرام بن سعد بن محیّصةء أن ناقة للبراء بن عازب دخلت حائط رجل 
فأفسدت فيه فقضى رسول الله صعَ ور أن على أهل الحوائط حفظها بالنهار وأن ما 
أفسدت المواشی بالليل ضامن على أهلها. 
قال اق عبد الب 46 هکذا رواه جمیع .روا الموطاً فیما علمت مرسلا. 
ورواه آحمد في (المسند) [۲۱۸۷] موصولا» من طریق عبد الرزاق» عن معمر» عن 
الزهري عن حرام بن محیصه عن أبيه» أن ناقة للبراء. 
ورواه أبو داود في (سننه) ]۳٥٣۹[‏ من طريق عبد الرزاق عن معمر به موصولا. 
وابن ماجه في (سنه) [۲۳۳۲] من طريق الليث بن سعد. عن ابن شهاب. أن ابن محيصة 
الأنصاري أخبره أن ناقة للبراء. 
قال ابن عبد البر في (التمهيد) [۱۱/ ۸۲]: هذا الحديث وإن کان مرسلا فهو حديث مشهور 
آرسله الأئمة» وحدث به الثقات» واستعمله فقهاء الحجازء وتلقوه بالقبول» وجرى في المدينة 
به العمل» وقد زعم الشافعي أنه تتبع مراسيل سعيد بن المسيب فألفاها صحاحًاء وأكثر الفقهاء 
يحتجون بہاء وحسبك باستعمال أهل المدينة» وسائر أهل الحجاز لهذا الحديث. 
قال بشار عواد -حفظہ الله- في تعليقه على (الموطأ) [۲/ ۲۹۶] عند هذا الحديث: فتبين 
أن هذا الحديث لا يصح لاضطرابه وإن كانت الرواية المرسلة أصح. 


٠ 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


به ولا يَرَى الْعَمَلَ بحَدِیثِ خیار المتبایمین ۲ 

رس م2 4 , هه کی“ وہ ہو ہے 

ولا بتَجَاسَة ولوغ الکلب" وَلَمْ يُذْرَ مَا حَقِيقَةُ دك كله لما اعترضهما عنده 
من العملء ولتخلیص الْقَولِ في ذَلِكَ مَوْضِعٌ عَيْرُ هَدَا. 


(۱) صحیح: رواه مالك في (الموطاً) [۱۹۵۸] عن نافع» عن عبد الله بن عمر أن رسول الله 
صاله ءوس قال: «المتبایعان کل واحد منهما بالخیار على صاحبه مالم یتفرقا إلا بیع 
الخیار». ورواه البخاري [۲۱۱۱] من طریق عبد الله بن يوسف» عن مالك. ورواه مسلم 
۱۳۲1 ]من طريق يحيى بن يحيى عن مالك. 
قال مالك یله عقب الحدیث: ولیس لهذا عندنا حد معروف ولا آمر معمول به فیه. 
قال بشار عواد -حفظه الله- نی تعليقه على قول مالك يَدْلَنْهُ: هذا اجتهاد مالك یله نی هذه 
المسألةق وکذا قال الامام آبو حنيفة وهو مخالف لبقية الذین آخذوا بهذا الحدیث. وانظر 
التفصیل في (التمهيد) [۸/۱4] فما بعدها. (الموطأ) بتعلیقه [۲/ ۲۰۱ ]. 

(۲) صحيح: رواه مالك في (الموطأ) [۷۱] عن آبي الزناده عن الأعرج» عن أبي هريرة أن 
رسول الله هت قال: «إذا شرب الکلب في إناء أحدكم فلیغسله سبعًا». ورواه 
البخاري [۱۷۰] من طریق عبد الله بن يوسف التنيسي عن مالك. ورواه مسلم [۲۷۹] من 
طريق يحيى بن يحيى النيسابوري عن مالك. 


ما المراد بانمرس وحكاية ااجماع على تغریفه 
مع ذکر الأمثْلة على ذلك 
لقن هذا اش َو ماع عَلَى حَدیثِ ی اكير عَنِ 


کر 6 وره را ەو ۓ 1 یس (۱) اه گو كا دس اسفن هم ھہ, MD‏ 


ےہ 


بل ه ۵و 7 ° 08 ال یں مر ٥‏ ۰ : 0 ۔ 1 07 کک 2 
و عبد الله بن عامر بْنِ ربیعه » وَمَنْ مثلهم: قال رَسُولَ الله اووس . 


(ج) قال الحافظ العراقي في شرح التبصرة والتذکرة (۱/ ۲۰۳) : أي بالکبیر من التابعین » فهذه 
الصورة لا خلاف فیها كما قال ابن الصلاح ء وأما مراسیل صغار التابعین فإنها لا تسمى 
مرسلة على هذا القول » بل هي منقطعة. 
قلت : بل هي معضلة على الاصح من آقوال النقاد. 

(۱) ولد في حياة النبي عون وکان آبوه من الطلقاء ما ذکره في الصحابة آحد سوی ابن 
سعد. (سير آعلام النبلاء) للذهبي [۳/ 5 ۵۱]. 

(۲) أبو آمامة بن سهل بن حنیف الأنصاري» الأوسيء المدنی؛ الفقيه» المعمر الحجة. 
اسمه: أسعد باسم جده لأمه» النقيب» السيد» آسعد بن زرارة» ولد في حياة النبي سمل 
وقیل أنه رآه. (سير علام النبلاء) للذهبي [۳/ ۵۱۷]. 

(۳) عبد الله بن عامر بن ربيعة» آبو محمد العنزي بالسکون المدني» حلیف بني عدي بن 
کعب. المتوفى سنة (۸۵ه). (سير علام النبلاء) للذهبي [۳/ 4۲۱]. 

(5) لم ینفرد ابن عبد البر بذلك فقد ذکر الامام مسلم یله في کتاب الطبقات هولاء في عداد 
التابعین فقال (ص ۲۳5): ذكر تابعي أصحاب رسول الله صَأَللدلَِِوَمَل على طبقاتہم 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


ےہ رو 5 


O‏ دُونَ َّلاء مثل وید بْنِ الْمُسَيِّبٍ وَسَالِم بْنِ عَبْدٍ الله وَأبي 
مر بْنِ عبد الرّحْمَنِ والقاسم بُن مُحَمّدٍ وَمَنْ گان مِنْلهُمْ وَكَذَلِكَ عَلقَمَة بُن 
قیس وروق بْنُ لجع وَالحَسَنْ وَابنْ يرين وَالشّعبيُ وید بن جبیر وَمَنْ 
گان مِنْلَهُمْ من سَائر التابعِينَ الَّذِينَ صح لَهُمْ لِقَاۂُ جمَاعة من الصَّحَابَة 
وَمُجَالَسَتهُمْ هدام لْمُرْسَلُ عند مل الم 

لیا ما يَجيي مج ےا مزسل من ون لا 
ما خدیت ابن شهاب وَقَتَادَةَ وَأَبِي و ویحیی بن سعید عنِ ال 
12 دج سک تی 

قال ون حَدِيْتُ َولاء عَنِ ال مهوت سمی مقطا لاهم لم 
يَلّقُوا من الصَّحَابَة إلا الْوَاحِدَ رالات کت کت 


2 


ال یر یسمی منقطعًا. ٠‏ 


+ 


8 


وآزمانهم وبلدانہم؛ فأول ما نبداً بذکره منهم من قیل: أنه ولد في حياة النبي هو 
وبعضهم سمّاه النبي عم بالاسم الذي هو اسمه.وجاء في حاشية الطبعة المغربية: 
ولد لبعض الصحابة آطفال في عهد رسول اللہ مليوس فأتى بهم آباژهم النبي 
اووس لیسنکهم ویسمیهم ویدعو لهم ومات رسول الله وس وهم دون 
سن التمییزه فذکروا نی الصحابة غير آن أحاديثهم عن النبي صعََ هت من قبيل المرسل 
عند النقاد من أهل الحدیث. 
وسيأتي قول الامام الزركشي قریبا ء ومناقشته لهذا القول. 
(۱) وهذا التمثیل في بعضه مناقشة» فان ابن شهاب الزهري ذکر أنه من صغار التابعین» ومع 
ذلك قد سمع من الصحابة آنس بن مالك» وآشهب بن سعد والساتب بن یزید وسنین آبا 
جمیلةه وعبد الرحمن بن آزهر؛ وربيعة بن عباد -بکسر العين وتخفیف الباء الموحدقت 


و تقریب !ا من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


ومحمود بن الربیع» وعبد الله بن ثعلبة بن صعَير -بضم الصاد وفتح العين المهملتين- 
وأبي الطفیلء وعبد الله بن عامر بن ربيعة» وأبي آمامة أسعد بن سهل بن خنيف -بضم 
الحاء-» ورجلا من بَلِي -بفتح الباء الموحدة وكسر اللام-» وكلهم صحابة» واختلفوا في 
سماعه من ابن عمر فأثبته علي بن المديني ونفاه الجمهور. 

وأما قتادة: فسمع أنسّاء وعبد الله بن سرجسء وأبا الطفيل» وهم صحابة. 

وأما یحیی بن سعيد: فسمع أنسّاء والسائب بن يزيد» وعبد الله بن عامر» وربيعة» وأبا أمامة 
فلا تصح دعواه: أنهم لم يلقوا من الصحابة إلا الواحد والاثنين. وتمثيل أبي عمر أولى 
بأبي أمامة بن سهل» وبعبد الله بن عامرہ وآنهم من كبار التابعين لا يتجه لما صرحوا به من 
کوهما من الصحارق کما نقلته. الا أن عبد الله بن عامر مات رسول اھ ج اا تا وله 
آربع سنين» أو خمس. ولهذا ما آخرجا حدیثه في الصحيحين» إنما رویا له عن أبيه عاس 
وعن عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف» وعائشة» وروی له آبو داود عن النبي 
صع وم وأبو آمامة ولد في حياة النبي ِلَب وهو سماه» وروی له النسائي» 
وابن ماجه عن النبي ءوس والبخاري ومسلم وغیرهما عن الصحابة» وهو 
صحابي صغیر. وکذا عبد الله بن عامر» ومحمود بن الربیع» وآبو الطفيل» والسائب بن 
يزيد» فجعل ابن عبد البر أبا آمامقه وعبد الله بن عامر تابعیین» والصحیح آنهما من 
الصحابة. (البحر المحیط) للزركشي /٦[‏ 45 ۳]. 

٭ قلت: وحد الصحبة لا بد أن یکون جامعا مانعًا: 

قال ابن كثير یله -في ذکر النوع التاسع والثلائین من معرفة الصحابة ول 
والصحابي من رأى النبي صََلنالَوِیََل نی حال إسلام الرائي وان لم تطل صحبته له وان 
لم يرو عنه شیئا. (الباعث الحثیث) ٩[‏ 4] بشرح شاکر یله وتعلیق الألباني كِدَانه. 

قال ابن الملقن یله (المقنع) :]4٩۱/۲[‏ رجح ابن الحاجب الأصولي في «منتهی 
الأصول» (ص۸۱): هذا التعریف وعبر عنه بقوله: من رآه رسول الله صلی الله 
ءوسل بدل (من رأى) فما رجح موافق للمعروف عن المحدئین ویدخل في تفسیره 


٠ 
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۱۳ 


ابن أم مکتوم الأعمى وغیره. 

قلت : وبهذا التعريف فإنه يدخل فيه كل من كان موجودًا في عصره صََ مت مؤمنا به 
طفلا أو کهلا وتمت الرؤية ولو من طرف واحدہ ولا يدخل في ذلك من أسلم في عصره 
ولم يره كالمخضرمين. 

ونص غير واحد من أهل العلم أن مجرد الرؤية كاف على إطلاق الصحبة كالبخاري وأبي 
زرعة وغيرهما ممن صنف في آسماء الصحابة كابن عبد البر وابن منده وأبي موسى المديني 
وابن الأثير» وقد شدد بعضهم كابن المسيب في إطلاق الصحبة فقال: لا بد من أن يصحبه 
سنة أو سنتين أو يغزو معه غزوة أو غزوتين. نقله القرطبي في تفسیرہ(۸/ ۲۳۷) ثم قال: وهذا 
القول إن صح عن ابن المسيب فإنه يخرج جرير بن عبد الله البجلي أو من شاركه في فقد 
ظاهر ما اشترطه فيهم ممن لا نعرف خلافًا في عدة من الصحابة. ثم قال: والمعروف عند 
أهل الحديث أن كل مسلم رأى رسول الله ور فهو من صحابه قال البخاري یله 
في صحيحه :)۲/٥(‏ من صحب النبي صَع وت أو رآه من المسلمين فهو من أصحابه. 
وعلى ذلك يظهر الخلاف والتباين في حد الصحبة إذ لا بد من تحرير تعريف جامع مانع 


لس الخلاف ورأب الصدع. 
فللجامع بين التعاريف السابقة والاقوال السالفة التي تناولت حد الصحبة : 
لا بد له من أن يلتفت لعدة أمور: 


من آهمها حديث: «خير الناس قرنيء ثم الذين یلوجم» ثم الذين یلونہم) ولا شك في 
حصولهم على الخيرية المطلقة ودخولهم في عموم ذلك ومقارنة زمن الصحابة بالتابعين 
قد فرق فيه رسول الله للحديث السابق وكذلك تقسيم الصحابة من جهة من رآه وروی عنه 
وغزى معه ليس كمن لم يره لصغره ودخول الأطفال أو من سماهم رسول الله أو حنكهم 
قطعًا في عموم الصحبة والخيرية المطلقة والتفاوت إنما يكون من جهة الرؤية والرواية وما 
شابه ذلك وأيضًا الأحاديث التي فيها الذب عن الصحابة والإمساك عن سبهم فعدادهم 
من صغار الصحابة ألصق وأليق من عدادهم في التابعين. وعليه فإن ما ذكره ابن عبد البر 
من إخراج صغار الصحابة من الصحبة وعدهم في التابعين -وإن قال به غيره- وال فهو 


و تقر یب !ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


قاصر وینبغي الدخول في العموميات التي سبق ذکرها وتفضيل ذلك القرن والجيل والزمن 
على غيره ممن يليه وبهذا فان كل من ولد في زمنه عليه الصلاة والسلام يعتبر صحابيًا من 
جهة شرف الزمان وإدراك أيام الوحي وزمن العصمة ولو يومًا واحدا. 

قلت أبو عماد : وهذا ظاهره التفرقة بين الصحبة المتعلقة بالسماع والاتصال » والصحبة 
المتعلقة بالفضل المذكور في الأحاديث الصحيحة » وكأنه تقسيمٌ محدث لابن عبد البر 
أراد به الاحتياط من مراسيل الصحابة » مع أن الراجح فيها قبولها وعدم ردها » وقد تابعه 
على نحو هذا الكلام ابن الجوزي . 

فقال ابن الجوزي ِلَثۂ: وفصل الخطاب في هذا الباب بأن الصحبة إذا أطلقت فهي في 
المتعارف تنقسم إلى قسمين: أحدهما: أن يكون الصاحب معاشرًا مخالطًا كثير الصحبة 
فيقال: هذا صاحب فلان. والثاني: أن يكون صاحبًا في مجالسة أو ممشاة ولو ساعة فحقيقة 
الصحبة موجودة ولو لم يشتهر بها... إلى أن قال: فأما من رآه ولم يجالسه ولم يماشه 
فألحقوه بالصحابة إلحاقًا وان كانت حقيقة الصحبة لم توجد في حقه. (تلقيح فهوم أهل 
الاثر) ۱۰۱1] بتصرفء وقد نقل ابن الملقن في المقنع (۲/ )٦۹۲‏ عن ابن عبدالبر كدلثه: 
أن اسم الصحبة وفضيلتها حاصلة لكل من رآه أو أسلم في حياته أو ولد وان لم یرہ ولو 
كان ذلك قبل وفاته عبر بساعة لكونه معه في زمن واحد وجمّعه وإياه عصر 
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رہ کنل 


قول من قال پان مراسیل اللقَة 
آولی من من الْمُسْنَدَات ۸ مع م ذکر العلة 


6G 9 


وَقَانَتْ طَائِفَةٌ من أَصْحَابنا تراسیل الات ری نادات وَاغتلوا بَا 
مَنْ أُسْنَدَ لك فَقَدْ أَحَالَكَ عَلَى الْبَحْثِْ عَنْ أَحْوَالٍ مَنْ سَمَّاهُ لَك وَمَنْ أَرْسَلَ من 
الم َة حَدِيئًا مَعَ علمه ودینه وله فَقَدْ فطع لك علی صحته وَكَمَاكَ النظر(. 


۰ 


(۱) قال الخطیب یله في (الکفایة) [۲/ ۱۹۵]: قال بعض من احتج بصحة المراسیل: لو کان 
حکم المتصل والمنقطع مختلفا لبینه علماء السلف. ولالزموا آنفسهم التحفظ من رواية کل 
مرسل عن رسول الله بل وبینوا ذلك لاتباعهم» بل كان المنقطع عند أهل النظر أبين 
حجة وآظهر قوة من المتصل؛ لأن من وصل الحدیث عن رسول الله صَعَه سر بالاسناد» 
كان لما سمع مؤدیاء والی الاأمة ما حمل مسلماء وإذا قال: قال رسول اللہ وسار كان 
للشهادة قاطعاء ولصدق من رواه له ضامناء ولا یظن بثقة عدل أن یقول: قال رسول الله 
هر إلا لتلقیه خبرا متواطاء وهذا الکلام غير صحیح. 


م 


ات مهم صاب أخرَى لسن تقول إن الْمُْسَلَ آؤلی من لس وَلكِتهُمَا 
ما روت الم والاشتعمال ال بان لت رضوان الله عَلَيْهِمْ 
سلوا وَوَصَلُوا وَأسْنَدُوا قلم یوب وَاحِدٌ ِنهُمْ عَلَى صاجبه شین من دك بل 


3 
ےم 


ےکھد چو ور مہ 


ات 


عتَمدوا عله ° 


(۱) قال الخطیب البغدادي له في (الكفاية) [۲/ ۱۸۵]: لا خلاف بين أهل العلم أن إرسال 
الحدیث الذي لیس بمدلس: هو رواية الراوي عمن لم یعاصره أو لم يلقه» نحو رواية 
سعید بن المسیب وأبي سلمة بن عبد الرحمن وعروة بن الزبير» ومحمد بن المنكدرء 
والحسن البصري؛ ومحمد بن سيرين» وقتادة وغیرهم من التابعین عن رسول الله 
ءوسلو وبمثابته في غير التابعین» نحو رواية ابن جریج عن عبید الله بن عبد الله بن 
عتبة» ورواية مالك بن أنس عن القاسم بن محمد بن أبي بكر الصدیق ملع ورواية 
حماد بن أبي سليمان عن علقمة» فهذه كلها روايات من سمينا عمن لم یعاصروه. وأما 
رواية الراوي عمن عاصره ولم يلقه» فمثاله رواية الحجاج بن أرطاة وسفيان الثوري 
وشعبة عن الزهري» وما كان نحو ذلك مما لم نذکره» والحكم في الجميع عندنا واحد 
وكذلك الحكم فيمن أرسل حديثا عن شيخ قد لقیه إلا أنه لم يسمع ذلك الحديث منه» 
وسمع ما عداه» وقد اختلف العلماء في وجوب العمل بما هذه حاله» فقال بعضهم: إنه 
مقبول ويجب العمل به» إذا كان المرسل ثقة عدلاء وهذا قول مالك وأهل المدينة وأبي 
حنيفة وأهل العراق وغيرهم» وقال محمد بن إدريس الشافعي تلع وغيره من آهل 


١ 


لا وَجَدْنًا التَابعِينَ دا یلوا عَنْ شین من الیل وان فيك 
ےر سن ہے الا قل و ون الله كذا 


۰ سے سے 
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۱۳ 


طس سی می ین الو وا و ت 


0 سد تی هو ی 


ا سے 


شتا نز با شع ید الاک وا وب تن مد 


7 
س 


جس وف ل E‏ 
عنم نگاژهولا عن آحد اليك 00 مم إلى اس سض ی اتی 


ول مَنْ أبَى مِنْ بول زمره 


Ge 


العلم: لا يجب العمل به» وعلى ذلك أكثر الأئمة من حفاظ الحدیث ونقاد الآثر» واختلف 
مسقطو العمل بالمرسل في قبول رواية الصحابي خبرا عن النبي مر لم یسمعه منه. 

)١(‏ آبو الفرج عمرو بن محمد بن عمرو الليثي البغدادي» القاضي المالكي» المتوفى سنة 
(۳۳۱ھ). (طبقات الفقهاء) للشيرازي ۱111 ]. 

(۲) آبو بكر محمد بن عبدالله بن محمد بن صالح التميمي الأمپري المالكيء المتوفی سنة 
(۳۷۵ه). (سیر آعلام النبلاء) للذهبي /۱٦[‏ ۳۳۲]. 

(۲) آبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن کثیر الطبري المتوفى سنة (۳۱۰ھ). (سير آعلام 
النبلاء) للذهبي 41 ۲۰۸/۱]. 

)٤(‏ قال الزركشي اه في (البحر المحیط) /٦[‏ 47 ۳]: ولیس كما زعم فلا إجماع سابق ففي 
مقدمة صحیح مسلم عن عبد الله بن عباس أنه لم یقبل مرسل بعض التابعین وکان من 
الثقات المحتح بهم في الصحيحين وفیه أيضًا عن ابن سيرين أنه قال کانوا لا یسألون عن 
الاسناد فلما وقعت الفتنة قالوا سموا لنا رجالكم فننظر إلى أهل السنة فنأخذ عنهم وإلى 
أهل البدعة فلا نأخذ عنهم. 


جمَاعة أل الففه والثرفي سائ الأصَارِوَمُم اجه على وله والاخيجاج 
به واستفتاله سل الّنِي غیت في الحم به وله في كُلّ آخواله بل 
قول إل بل مره قصل لِمَوْضِع لتاق وَسْكُونٍ اس إلى كر الْقَائِلِينَ به 
1+۳ 090 


هلک مَنْ ملع السهود ََكونُ بَمْضُهُمْ َفشل حالا من بَعْض وَأَفْعَدَ 
4۳ مَعْرِفَة واکر عَدَدَا ون نْ ان الْبَعْض عَذْلِينَ ججائزی الشّهَادَةِ وکا الْوَجْهَيْنِ 
هکت انعم لیقع الْعَذْر. 


75 
۶و بر و مه وه 


وف كان تون دا اه ال و رت 


بنداذ البَصریٗ الْمَالِكِنُ. 


قلت: ولم آقف على مصدر النقل عن ابن جرير فیما آورده عنه ابن عبد البر من ذکر 
الاجماع في ذلك »ولكن : ومما قد يشهد لقول الامام الطبري ین ما ذکره الامام آبوداود 
في رسالته لاهل مكة (ص ۲4) حیث قال: وآما المراسیل فقد کان یحتج بها العلماء فیما 
مضی مثل سفیان ومالك بن آنس والأوزاعي حتی جاء الشافعي فتکلم فیها وتابعه على 
ذلك آحمد بن حنبل وغیره رضوان الله علیهم. 
قلت : هذاالنقل يدل على الخلاف فیما دون طبقة التابعین » ولا يثبت إجماعًا » فلیحرر 
هذا الموضع وهذا الحکاية للاجماع لأهميتها. 
وأما ما يتعلّق بکلام الشافعي » فلا هو رد مطلق للمرسل » ولا هو قبول عام له » بل تفصیل 
توسّط به بين آهل الحدیث والفقهاء : وهو تفصیل عمدةٌ في الباب. 
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عت مر عم لا يخي 


مدب ب الإمام بو حنيفة وأصحابه 
في قبول المراسیل 


وا عه هم قلود الرس ولا یدابع 
الالال على آضولهم في کل 


ê 
2۰۰ 
6 
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2 
7 


هو ۶ 


حجة هل اعلم في رد المرسل 


یت6 


وَحُجنهُمْ في رد رال ما أجْمَمَ عَلَيْهِ الْعْلمَاءُ من الْحَاجَة إِلَى دا 
المُخر وان بد ين ڪلم لتق عگی لوي منم لقع نب 
َغرقة لَواسطة إِذْ ق صح آن التابعين او کیراب یم زان الشييف وق 
الصيف هذه لته عِنْدَهُمْ في رَد الْمُرْسل لا مه ی رن تا 
من جوز بول تفلو وین لا جوز و بد ِن مغرقة عَدَالَة لاقل لت 
جر لْمْرْسَلُ لِْجْھُلِ بالواسطة." 

َالُوا: وو جار ول العراسیل لجار قبل عبر مالك وَالشّافِِيَ وَالْأَوْرَاعِيَ 
وموم دا ڈگڑوا حيرا ع عَنِ ال مر ولز جار دك فیهم لجَاز فیمن 
بَعْدَهُمْ ای عضرتا وَبَطُلَ الْمَعْتَى الَّذِي عَلَيه مَداژ الْحَبر. 


ہے 


0 


سے ہر ہت یا 


۶ و ركع أو سب 


أنه لا يجوز فيهًا إل الاتصال رام ماف ارک يديه يَخْتَاج من الاتصال 
شتا إلى مثل ما تحتاج | یه الشَّهَادَةٌ إِذ هو باب في ایجاب الخکم وَاحِدٌ 
رل الشافعی وَأَضْحَابه وََمْل الحدیتِ وَلَهُمْ في ذَلِكَ من الکلام ما 
ا 

(۱) قال الترمذي - رحمه الله - : ومن ضعف المرسل ضعَفه من قبل أن هوّلاء الأئمة قد 


حدَّنُوا عن الثقات وغير الثقات » فإذا روى أحدهم حدینًا وأرسله لعله أخذه عن غير ثقة. 
انظر شرح العلل لابن رجب (۱/ ۵۳۰). 
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وَأَمَا أَصحَابَّْا د E‏ مه في الأضل اتال اْمُرْسَلِ مَع امس ما 


رو ك 


د کا 0ھ" ال 7 رو ا 2مھ" ٦‏ برد 
: ا مُستفیضر و ۲ لس 


كر تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


وا سے ج 


المرسل وشرانط الاحتجاج به 


ہو فی وت ا هام و و م 


وهل قبل آحد منهم من الآخر عند المتاظرة 
م تي مت کب المتاظرین وَالْمُحَْفِينَ من التفقهین وأضحاب ار 
ہر رس تب کی تہ 
ولا يبل مه في َلِكَ کر مقطوعا وم ند تخصیل لار يُطَالِبٌ خصمه 
بالاتصال في الأَحْبَارِ وال للك الْمُْتَعَنٌ ^ 


)١(‏ قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۱/ ۵۳۲]: قد ذکر الترمذي لاهل العلم فيه 
قولين -يعني الا حتجاج بالمرسل-: 
آحدهما: أنه لا يصح» ومراده: أنه لا یکون حجة. 
وحکاه عن آکثر آهل الحدیث. وحکاه الحاکم عن جماعة آهل الحدیث من فقهاء 
الحجاز» وسمی منهم: : سعید بن المسیب» والزهري» ومالك ر ن فش والأوزاعي» 
والشافعي» وآحمد. فمن بعدهم من فقهاء المدينة. 
وني حکایته عن آکثر من سماه نظر. 
ولا يصح عن آحد منهم الطعن في المراسیل عموماء ولکن في بعضها. 
وأسند الترمذي قول الزهري لاسحاق بن آبي فروة: قاتلك الله تجیثنا بأحاديث ليس لها 
خطم ولا آزمة يريد لا آسانید لھاء وهذا ذم لمن يرسل الحدیث ولا يسنده. 
وروی سلمة بن العیار عمن سمع الزهري یقول: ما هذا الأحاديث التي تأتون بها ليس لها 
خطم وآزمة يعني الأسانيد. 
وذکر الترمذي آیضا کلام یحبی بن سعید القطان نی أن بعض المرسلات آضعف من بعض. 
ومضمون ما ذکر عنه تضعیف مرسلات عطاء وأبي اسحاق» والاعمش والتيمي» ویحیی 
بن آبي كثير والئوري» وابن عبينة» وآن مرسلات مجاهد وطاوس وسعید بن المسیب 
ومالك آحب إليه منها. 
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وقد آشار إلى علة ذلك بأن عطاء كان يأخذ عن كل ضرب» يعني أنه كان يأخذ عن 
الضعفاء ولا ينتقي الرجال» وهذه العلة مطردة في أبي إسحاق» والأعمش والتيمي ويحيى 
بن أبي كثير» والثوري» وابن عبينة» فإنه عرف عنهم الرواية عن الضعفاء أيضا. 

وأما مجاهد وطاوس وسعيد بن المسيب ومالك فأكثر تحريا في رواياتهم وانتقادا لمن 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


يروون عنه» مع أن يحيى بن سعید صرح بأن الكل ضعیف. 

وقال ابن أبي حاتم: حدثنا صالح بن أحمد بن حنبلء ثنا علي بن المديني» قال: قلت 
ليحيى بن سعید: ابن المسيب عن أبي بكر؟ 

قال: شبه الريح. 

قال: وسمعت يحيى يقول: سفيان عن إبراهيم شبه لا شيء. لأنه لو كان فيه إسناد صاح به. 
قال: وقال يحيى: آما مجاهد عن علي فليس بها بأس» قد أسند عن ابن أبي ليلى عن علي. 
قال: وسمعت يحيى يقول: مرسلات ابن أبي خالد لیس بشيء ومرسلات عمرو بن دينار 
أحب إلي. 

قال: وسمعت يحيى يقول: مرسلات معاوية بن قرة أحب إلي من مرسلات زيد بن أسلم. 
بن قرة نرى آنها عن شهر بن حوشب. 

قال ابن أبي حاتم: وحدثنا أحمد بن سنان الواسطي قال: كان يحيى بن سعيد لا يرى 
إرسال الزهري وقتادة شیئاء ويقول: هو بمنزلة الريح» ويقول: هؤلاء قوم حفاظ كانوا إذا 
سمعوا الشيء علقوه. 

أحدهما: ما سبق من أن من عرف روايته عن الضعفاء ضعف مرسله بخلاف غيره. 
والثاني: أن من عرف له إسناد صحيح إلى من أرسل عنه» فإرساله خير ممن لم يعرف له 
ذلك. وهذا معنی قوله: مجاهد عن على ليس به باس قد آسند عن ابن أبى ليلى عن علی. 


ي اتقريب الصطلح من مقدمةالسهید الاين عبد الب 


والثالث: أن من قوي حفظه یحفظ کل ما یسمعه ويثبت في قلبه» ویکون فيه ما لا يجوز 
الاعتماد علیه. بخلاف من لم يكن له قوة الحفظ. ولهذا کان سفیان إذا مر بأحد یتغنی یسد 
آذنیه حتی لا يدخل إلى قلبه ما یسمعه منه فیقر فیه. 

وقد آنکر مرة يحيى بن معين على علي بن عاصم حديث» وقال: لیس هو من حديثك» إنما 
ذوکرت به فوقع في قلبك» فظننت انك سمعته» ولم تسمعه» ولیس هو من حديثك. 

وقال الحسین بن حریث: سمعت وکیعا یقول: لا ینظر الرجل في کتاب لم یسمعه لا يأمن 
آن یعلق قلبه منه. 

وقال الحسین بن الحسن المروزي: سمعت عبد الرحمن بن مهدي یقول: كنت عند أبي عوانة 
فحدث بحدیث عن الاعمش: فقلت: لیس هذا من حديثك. قال: بلی. قلت: لا. قال: بلی. 
قلت: لا. قال: يا سلامة هات الدرج فأخرجت فنظرت فیه فإذا لیس الحدیث فیه فقال: 
صدقت یا آبا سعید» فمن أين آتیت؟ قلت: ذوکرت به وأنت شاب فظننت آنك سمعته. 
والرابع: إن الحافظ إذا روی عن ثقة لا يكاد يترك اسمه بل یسمیه فإذا ترك اسم الراوي 
دل إبهامه على انه غير مرضي» وقد كان یفعل ذلك الثوري وغیره کثیراء یکنون عن 
الضعيف ولا یسمونه» بل يقولون: عن رجل» وهذا معنى قول القطان: لو كان فيه إسناد 
صاح به» يعني لو كان أخذه عن ثقة لسماه وأعلن باسمه. 

ثم قال یه في القول الثاني في الاحتجاج بالمرسل [۱/ ۲ ۵]: 

حكاه الترمذي عن بعض أهل العلم وذكر كلام إبراهيم النخعي أنه كان إذا أرسل فقد 
حدثه به غير واحد وان آسند لم يكن عنده إلا عمن سماه. وهذا يقتضي ترجيح المرسل 
على المسند» لکن عن النخعي خاصة» فيما آرسله عن ابن مسعود خاصة. 

وقد قال أحمد في مراسيل النخعي» لا بأس بها. 

وقال ابن معين: مرسلات ابن المسيب أحب إلى من مرسلات الحسن. ومرسلات 
إبراهيم صحيحة إلا حديث تاجر البحرين» وحديث الضحك في الصلاة. وقال أيضا: 
إبراهيم أعجب إلي مرسلات من سالم والقاسم وسعيد بن المسيب. 

قال البيهقي: والنخعي نجده يروي عن قوم مجهولين لا يروي عنهم غیره» مثل هنى بن 
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نويرة وخزام الطائي» قرثع الضبي ويزيد ابن آوس» وغیرهم. 

وقال العجلي: مرسل الشعبي صحیح. لا يكاد یرسل إلا صحیحا. 

وقال الحسن بن شجاع البلخي: سمعت علي بن المديني یقول: مرسل الشعبي وسعید بن 
المسیب أحب إلي من داود بن الحصین عن عكرمة عن ابن عباس. 

وقد استدل کثیر من الفقهاء بالمرسل» وهو الذي ذکره أصحابنا أنه الصحیح عن الامام 
آحمد. وهو قول آبي حنيفة وأصحابه» وأصحاب مالك آیضا هکذا آطلقوه. 

وني ذلك نظر سنبین علته - إن شاء الله - تعالی. 

وحكي الاحتجاج بالمرسل عن آهل الکوفة وعن آهل العراق جملة» وحکاه الحاکم عن 
إبراهيم النخعي» وحماد بن أبي سلیمان» وأبي حنيفة» وصاحبیه. 

وقال أبو داود السجستاني في رسالته إلى أهل مكة: وأما المراسيل فقد كان يحتج بها 
العلماء فيما مضى مثل سفيان الثوري» ومالك بن أنس والأوزاعي» حتى جاء الشافعي 
فتكلم فيه» وتابعه على ذلك أحمد بن حنبل وغيره. 

قال أبو داود: فإذا لم يكن مسند ضد المراسيل» ولم يوجد مسند» فالمراسيل يحتج بهاء 
وليس هو مثل المتصل في القوة» انتهى. 

وأعلم أنه لا تنافي بين كلام الحفاظ وكلام الفقهاء في هذا الباب» فانالحفاظ إما يريدون 
ببح اللحديث لمعي 02 جو ہوم راس فص مق طرکیں ظا وعدم 
اتصال إسناده إلى النبي صعو سر 

وأما الفقهاء فمرادهم صحة ذلك المعنی الذي دل عليه الحديث» فإذا عضد ذلك المرسل 
قرائن تدل على أن له أصلا قوي الظن بصحة ما دل عليهء فاحتج به مع ما احتف به من القرائن. 
وهذا هو التحقیق في الاحتجاج بالمرسل عند الائمة كالشافعي وأحمد وغیرهما مع أن في 
کلام الشافعي ما يقتضي صحة المرسل حينئذ. 

وقد سبق قول آحمد في مرسلات ابن المسیب: صحاح. ووقع مثله في كلام ابن المديني» وغیره. 
قال ابن المديني في حدیث يرويه آبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه هو منقطع» و 


جار نت 


كر تقریب! من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


رو ہے6 


نما دك للع نما یکون ین من يبل الْمرْسَلَ وَيَيْنَ من لیب 
إن اتج به من له علی من لا بقل ال له عاب یره فان اكلام بيني 
سريت وی و سر كن تا كان يز 
بيه کیت تیج علي با یش ةد و تخو هذا ول ساهذ تحن ماظرة 
عاك يلوح بمب لذ عقاوم على اشر لق 
في لت ول کل وَاحدٍ نما ین صاجه امس سل عذل رضا ما 


ےہ 
٥ے‏ ۹ 


يَحْتَرِضْهُ من لول مایق فَعَهُ وَيالله و التَوَفِيقٌ”. 


)١(‏ قال الطبري في تہذیب الآثار (۲/ 1۵۲) : قد بینا في غير هذا الموضع من أن مراسيل العدول 
الذین شأنہم التحفظ من الرواية عمن لا يجوز الرواية عنه من الأخبار لله تعالى دينٌ لازم من بلغته 
قبولها والدينونة بها . 


۔. . د یپ طمن کھت اود لایع مد مت ۳ 7 
و سہے ےج 
المرسل الخفي 


لاغتداف في نوع من الانقطاع ومشابهته بالتدليس ولیس منه 
و 

راتوا في خدیث الرّجُلِ عَم لم يله ثل َالِ عَنْ ید بْنِ لیب 
وَالْوْرِيٌ عَنْ ابراهیم ججے تو 
شاء) لسكا مر مَنْ حَدَنَهُمَا كَمَا فعلا في الْكَثِيرِ معا بَلَمَهُمَا عَنْهُمَا قالوا وس 
الْمُحَدَّثِ عَنْ ؤِكْرِ مَنْ حَدَنُ مَعَ علمه به دلسة. 

ا : قن گان ها تدلیسا قمَا أَعْلَمُ أَحَدَا من الْعْلمَاء ےت 
ديم اھر ولا في عدیته اللَّهُمَ إلا شبن جاح وََحَی ُنَ ان 
فان هين لیس يُوجَدٌ لَهُمَا شَيْءٌ من هَذَا لا سِيّمَا شُعِبَةُ َو لمات لأن أزني 
آحب لی من أن آدلس. 

عن عدر قال سَمِعْتُ شنب يقول: یس في الحدبت اشد من انرّئّه 


ید 


دا اط ا ی ا 2 3 ا 


رکال أ وید این سین ول TT‏ 
وس عون اول وع فلا وک أشمع كلق یت رن 
(۱) آخرجه الخطیب نی (الکفایة) [۳۵۵]. 

(1) آخرجه أبو نعیم في (الحلية) (۷/ ۱۵۲] باسناد صحیح بلفظ: أن أَخرٌ من لاء ی 


وف يمن أن کے 


66 > 


لول الراجح في ذلك 


وو 


ال طَائقة ین آغل الْحَدِيثِ لیس ما دزت يَجْرِي عَلَيْهِ لَقَبُ التَدْلِيسِ 
رما هو رزسال. 

الوا وَكَمَا جار ن یرل سيد عَن ال صلّی الله عيه وَسَلَمَ وَعَنْ آبي بر 
وَعَمَر وهو لَمْ يَسْمَعْ منهما. 

وَلَم بُسَمّ حدم آغل العم لك ليسا کَذَلِكَ مَالِك عَنْ سَعید بن 
ی 


0 
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و 


کان لا يَأَخَذ الا عن ثقة 


3 


وَالْأَضصْلٌ في هَذَا لباب اغتباز حال الْمُحَدَّثِ فَإِنْ 
سے اکر J‏ 


فی وجب ول لين مزل وت ۳ 


و 

۰ هر 5 کی ار ہے ہہ ار بے و و 
وَإِنْ گان يأخڈ عَنِ الضْعَقَاءِ و وَيُسَامِحَ تَفْسَةُ في ذلك وَجَب التوقف عَم 
۶ پر و 

٥ 


7 1ھ ۳ 


َم الال کل من غُرف بالْأَحَذِ عن اضما وَالْمُسَامَحَة في ذَلِكَ كَمْ 


حنج بعا رة نابا گا آز من وله ول من خرف أن .9290 
یه وه کے 


(۱) قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) ۱1/ ۵6۷]: وقول من قبل مراسیل من لا 
پرسل إلا عن ثقة يدل على أن مذهبه أن الراوي إذا قال: حدثني الثقت أنه یقبل حدیثه 
ويحتج به» وإن لم يسم عين ذلك الرجل. وهو خلاف ما ذكره المتأخرون من المحدثين 
كالخطيب وغيره. 
أما لو علم أنه لا يرسل إلا عن صحابي كان حديثه حجة» لأن الصحابة كلهم عدول. فلا 
وكذلك لو قال تابعي: آخبرني بعض الصحابة» لكان حديثه متصلا يحتج به» كما نص عليه 


ےی سے یئ هم 
ہج وَقَالُوا: تزاییل عَطَائ اس لا بت بها CE‏ ا ان عَنْ 
کل أَحَد, وَكَذَلِكَ مراسیل أبي قاب وآبي الْعَالِيَة. 
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>> 


ذکرالاختلاف في مراسیل الحسن البصري كانه 


ہت ی 


1 


ال آثر عر اختلت الاس في مَرایسیل الْحَسَنِ فَقبلهَا قوم 'وَأبَامَا آخزون 
وقد رَوَى حَمَّادُ بن سَلَمَهَ عَنْ عَلِيَ بن رَد قَالَ ربَمَا بَمَا نت بحدیث الْحَسَن ثم 
اه دعب اول تن حك با ا وید فقو ما ذري َير أي كذ 
۱ ا لك به وفال دب مَنْضُورٍ سَحِعْتُ الْحَسََ يول 


ما علق به ر جلان فلت قال سول اھ الیکا 


ہو دي ه 


ال ابْنُ عون قَالَ بكر الْمْرَْنُ لِلْحَسَنٍ وا عِنْدَهُ عَمَّنْ عَوْہ الأحَادِیث التي 
ل سول الله لوسر قال عَنْكَ وَعَنْ مَذا. 


)١(‏ نقل الإمام الترمذي رحمه الله عن يحيى بن سعيد القطان أنه قال: ما قال الحسن في 
حدیثه قال رسول الله إلا و جدنا له اصلاً الاحديثا آو حدیئین. 

شرح علل الترمذي (۵۳۰/۱). 

وفي (۵۳۰/۱) : قال آبو زرعة : كل شيء یقول الحسن : قال رسول الله وجدت له صلا 
ثابتّا ما خلا آربعة آحادیث. 


۲ تقر یب | من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


ت خی 


ذکر بعض الأسباب الباعثّة على الارسال 


وو 


ET 


أن يَكُونَ الرَجُل سَمع لِك الْحَبرَ ین جَمَاعَةٍ عَنِ المَعْرِيإِليه خر وَصَحَّ 
e‏ 


ار اق و کي ہے 


ناینب بدَلك خی تاره عِنْدَهُمْ 1 لک ذلك من ن یاب ات 


7 25 


)١(‏ من صور ذلك ما وقع للشافعي تاه حين تألیفه لرسالته حيث قال: وکل حديث كتبته 
منقطعًا فقد سمعته متصلا أو مشهورًا عمّن روي عنه بنقل عامة من أهل العلم يعرفونه عن 
جس تی تی یج ا 
یعرفه أهل العلم مما حفظت. (الرسالة) [۳۸۰] تحقيق ماهر الفحل. 
وقال نی ]۳٦٣[‏ -بعد أن روی حدیثا منقطعًا-: قد سمعت من یصل هذا الحدیث ولا 


یحضرنی ذکر من وصله. 


کچ 


2 ا هاس 


رب حدیث ضعیف اذاستاد صحیح الْمُعنَى 


وو ی 


مرن ُن الْوَلِيدِ قال حَد لک دتا او العلای عَنْ مجامیه عن اب عباس قَالَ 
ال سول الله سا تطیوتر: «هلاك أمَّتِي في الْقَدَرِّةِ وَالْعصَِي وَالروَايَة عَنْ 


7 چ 


بی 5 )7 0 


مدا حدیث الْقَرَدَ به بَقِيّهُ عَنْ ابي الْعَلَاء هو شناد فيه صَعْفٌ لا تقوم به 
۹ تا وکا دک ناه اعت 
هت الضييف ا یف وان لُمْ ختح هی به وَرّتَ خدیث ضعیف 


(۱) ضعیف: آخرجه الطبراني في (الکبیر) [۱۱۱۶۲]. وله شاهد من حديث آبي قتادة 
الأنصاري» آخرجه الطبراني في (الاوسط) [۳۵۵۵]. ومن حديث ربيعة بن الحارث 
الهاشمي» آورده ابن حجر في (المطالب العالیة) [۲۹۵۱]. وکلاهما ضعیف آیضا. 

(#) قال الألبانی رحمه الله في تحريم آلات الطرب (ص:۷4) : والحدیث الضعیف لا يُدفع 
أي: لا يُهمل ء وان لم یحتج به. 

(۲) |سناده صحیح: آخرجه مسلم في مقدمة صحیحه (۱/ ۰۱9 والدارمي في (سننه) [۲۹ 4 ]» 
وابن الجعد في (مسنده) [۱5۳۱] كلهم من طریق سفیان بن عيينة» عن مسعر بن کدام» عن 
سعد بن |براهيم. كما آورده المصنف هنا باسقاط مسعر . 


چ 


26 ۳1 
٥ 


رم رم هم 8 زر لا مه سور بل ہی 8۳ ی 
وَهَذَا معناہ: لا يدث عن رَسُول الله لم یلقه 


8 


کے ا 2 رم ور موه هر ور وھ 
الحديث وعن ع يو خذ وهو الثقة. 


مذهب أهل الفقه والحدیث 
في قبول الخبر المنقطع مع ذکر الحجة 
ال بو :اطع ني گل کا لا بل سواه كان ری إلى اللي 
۳0 ۱ غیره. 


عة صاب الحديف في 6 الْأَمْصَارِ فِيمًا 
عات اال فی کر عا تم شغرب لسر يعوا عاوقة ع 
مصلل أمْ لا ولو اتصل خر وَعَارَضَۂ حبر فطع لم يُعرّجْ عَلَى الْمُنْقَطِع 
مَع اْمتصل وَكَانَ الْمَصِيرٌ إِلَى الْمُتّصِل دون 

والانقطاغ يدخل المَرْفوعَ وَغَيْرَ المزفوع. 

الط من امس مثل: مايك عَنْ یی بْنِ سيل عَنْ عایشة عَنِ ال 
صاعَه وس 


A 


وَعَنْ عبد الرّحْمَنِ بن القاسم عَنْ عَائِشة عن ال هو 
وَعن ابْنِ شهاب عن ابْنٍ عباس عن الا مليوس 


ہے 
ے همه 


وَعَنِ ان شِهَابٍ عَنْ آبي هريرة. 

و 

َا وما كَانَ مثله مسند لگ يد ی الب َو مَ رفع إِليهِ وهو م 
وہس موس 


وَكَذَلِكَ ار جا نین 
موه و و ۶ 


ريد بن آشلم من عَمَر ئ"] 


وَقَدِ اختلف في سَمَاعه من ان عَمَر والصحیح عندي أنه م من 


من ابْنِ عباس ولا من آبي هْرَيْرَةَ ولا سیع 


09 ۰ٗ" ٦ 
صَألَ ور وَعَنْ عَائِسَّة وَعَنْ نس عَن اَی صا | ار وَمَا كان مِثْلَهُ‎ 


إ٤‎ إ٤‎ 30 


. للاستزادة انظر ا مراسیل لابن أبي حاتم‎ )١( 


9 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر . 


66 


منهج الإمام مالك يناه 
في انتقاء الأسانيد المرسلة والمسندة 


وس 


كان تر رول فان رن بود شار ضاطل من لم رسال متا 
إليها يقطع كَثيرًا من اه یا ون اضر عَلَى حَدِيثِ مالك تاه قذ في 
َعَبَ التفتيش والبحث وَوَضَعَ یه ین ِك علی عُرْوَةٍ وی لا تَنْقَصِمْ لان 
مالا قَدِالتَقَدَوَانتقَى و حلص ولم رو إلا عَنْ مه حُجّة"" . 

نا وی اط ھت وفع ل ی 
صَعْفِهِ وتزکه لالم یرف ٳِذلَمْ يكن ین ال بيو وان وعد ها 
ره لاک من وم يُدْخَل في کتابه عَنْه كما أَفْرَدَهُ به. 


(۱) قال الخطیب البغدادي یله في (الکفایة) [۱/ :]۲٥٢‏ إذا قال العالم: کل من آروي لکم 
عنه وأسميه فهو عدل رضا مقبول الحدیث. کان هذا القول تعدیلا منه لکل من روی عنه 
وسماه» وقد كان ممن سلك هذه الطريقة عبد الرحمن بن مهدي. 


كرب تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


انتدلیس وتحرير القول فيه 


۲» m7 


لیس هو أَنْ م ر عن الرّجُلِ قذ قي درك ماه راخ عن 
ری نودت طتريها لم سس رن رت ا ا کی 
زر موه سی کر 2 رصع و وم ےر سے ثيه مهو ار وه و > 9 
حَالَهُ أو لا ترضی علی أن الاغلب في ذَلِكَ أن لو کات حاله مَرضية لذكره وقد 
کر وه مكدر تا اكايش لاعف لا اختلات بت فى 
ذَلِكَ. 

وَهَذَا لا يجوز الا في الاشتاد الْمُعنْعَنِ ولا أَعْلَمْ دا بُچیژ لِلْمُحَدَثِ آن 
ول آخبرني او حَدَنَيِي او سَوِعْتُ من لم يُخِْرْهُ ولم يدنه وم يسْمَعْ مِنْهُ ونم 
يَعُولُ اْتبُوا (فلان عَنْ فلان) کا و قال مالك اكتبوا مالك عَنْ نَافِع ان 
رہ ہے ۶ مر رر بد ےج 3 7 3 6ن 
ول وا سین عَنْ عَمرو بن دیآ اريز شُخِبَة بول كبوا مُفيَانَ از 
شبن الْأَعْمَشٍ وَهْوَ قد سمعة من رَجُل وق به عَن الي حمل عَنْهُ. 

رو ا کم ی تی وہ مور جز ہہ 7 

و تپ وق 


۳ 
مهم ۵ م 


وَإِذَا وَقَمَ لك فیمن لم له هو فیح وَأَسْمَحُ 
وسل يزيد بْنْ هاژون عَنِ التڏليس في الْحَدِیثَ فَكَرِمَهُ وَقَالَ ہُو من 


وَمَعْنَاُ أيضًا عِنْدَ جَمَاعَةٍ من أَمْل العلم بِالْحَدِيثِ آن يَكُونَ الرَجُل قَذَ ل 
ذخاتو موه کی ونه ھا کک بنع حر كاله کن 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۳ 


ا 


و م و سو چ َه ۴ر Ea A‏ 
صحابه مِمَّنْ یثق به عَنْ لك الشيّخ بأحادیث غیر تلك التي سمع منه فیحدث 
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بها عن الشيخ دون أن یذکر صاحبه الذي حدثه بها فيقول فيه عن فلانِ يَعني 


لكا ان 


(۱) قال ابن رجب یله في (شرح علل الترمذي) [۲/ ۵۸۲]: فمن کان مدلسًا یحدث عمن رآه 
بما لم يسمعه منه فانه لا يقبل منه حدیثه حتى يصرح بالسماع ممن روى عنه» وهذا الذي 
ذكره الشافعي قد حكاه یعقوب بن شيبة عن يحيى بن معين. 
ولم يعتبر الشافعي أن يتكرر التدليس من الراوي» ولا أن يغلب على حديثه» بل اعتبر 
ثبوت تدلیسه ولو بمرة واحدة. واعتبر غيره من أهل الحدیث أن يغلب التدليس على 
حديث الرجل» وقالوا: إذا غلب عليه التدليس لم يقبل حديثه حتى يقول: (ثنا) وهذا قول 
ابن المديني» حكاه يعقوب بن شيبة عنه. 
وذكر مسلم في مقدمة كتابه أنه إنما يعتبر التصريح بالسماع ممن شهر بالتدليس» وعرف به» 
وهذا يحتمل أن يريد به كثرة التدليس في حديثه» ويحتمل أن يريد ثبوت ذلك عنه 
وصحته» فيكون كقول الشافعي. 
وفرقت طائفة بین أن يدلس عن الثقات أو عن الضعفاء فان كان يدلس عن الثقات قبل 
حدیثه» ون عنعنه» وان كان يدلس عن غير الثقات لم يقبل حديثه حتى يصرح بالسماع» 
وهذا الذي ذكره حسين الكرابيسي» وأبو الفتح الأزدي الموصلي الحافظ وكذلك ذكره 
طائفة من فقهاء أصحابناء وهذا بناء على قولهم بقبول المراسيل» واعتبروا كثرة التدليس في 
حق من يدلس عن غير الثقات» وكذا ذكر الحاكم أن المدلس إذا لم يذكر سماعه في الرواية 
وكذلك أشار إليه أبو بكر الصیرنی في شرح رسالة الشافعي. 
وأما الإمام أحمد فتوقف في المسألة» قال آبو داود: سمعت أحمد سثل عن الرجل یعرف 
بالتدليس في الحديث» يحتج فيما لم يقبل فيه: حدثني» أو سمعت؟ قال: لا أدري. 
وأما من يدلس عمن لم یرہ فحكم حديثه حكم المرسل» وقد سبق ذكره ومتى صرح 
بالسماع أو قال: (ثنا) أو (أنا) فهو حجة. 


و تقریب ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


وزعم آبو الطیب الطبري من الشافعية أنه لا يحتج بقول المدلس: (آنا)؛ لأنه قد يكون 
إجازة وهذا ضعیف. فان مثله يتطرق إلى قوله: (ثنا) أيضًاء فان ذلك جائز عند كثير من 
العلماء في الإجازة كما سبقء ثم إن الاجازة والمناولة تصح الرواية هما على ما تقدم. 
فيحتج بحديث من حدث بهما حينئذ» وأيضاً فقد تستعمل (حدثنا) في الإرسال كما كان 
الحسن يقول: (ثنا) ابن عباس» ويتأوله أنه حدث آهل البصرة» ولكن هذا استعمال نادر 
والحكم للغالب. 

وأما قول الشافعي: إن التدلیس ليس بكذب يرد به حديث صاحبه کله. فهذا أيض] قول 
أحمد وغيره من الأئمة لأن قول المدلس (عن فلان) ليس بكذب منه وإنما فيه كتمان من 
سمع منه عن فلان. 

والتدليس مكروه عند الأكثرين لما فيه من الإيهام» وهو عن الكذابين أشد. 

وقد صرح طائفة من العلماء منهم مسلم في مقدمة كتابه بأن من روى عن غير ثقة» وهو 
يعرف حاله» ولم يبين ذلك لمن لا يعرفه أنه يكون آثما بذلك» يريدون أنه فعل محرم» 
فإسقاط من ليس بثقة من الحديث أقبح من الرواية عنه من غير تبيين حاله. 

ورخص في التدليس طائفة» قال يعقوب بن شيبة» من رخص فيه فإنما رخص فيه عن ثقة 
سمع منه» وأما من دلس عمن لم يسمع منه» فلم يرخص فيه» وكذا إذا دلس عن غير ثقة 
كذا قال يعقوب. 

وقد كان الثوري وغيره يدلسون عمن لم يسمعوا منه ایض فلا يصح ما قال يعقوب. 
وقول الشافعي يَدْلنُْ: وأقبل الحديث حدثني فلان عن فلانء إذا لم يكن مدلساً مراده أن 
تقبل العنعنة عمن عرف منه أنه ليس بمدلس» فإن الربيع نقل عنه أيضاء قال في كلام له: لم 
يعرف التدليس ببلدناء فيمن مضىء ولا ممن أدركنا من أصحابناء إلا حدیثا» فإن منهم من 
قبله عمن لو تركه عليه كان خيراً له. وكان قول الرجل: سمعت فلانًا (يقول: سمعت فلانًا) 
وقوله: حدثني فلان عن فلان. سواء عندهم. لا يحدث واحد منهم عمن لقي الا ما سمع 
منه» (فمن عرفناه) بهذا الطريق قبلنا منه: حدثني فلان عن فلانء إذا لم يكن مدلسا. وظاهر 
هذا أنه لا يقبل العنعنة إلا عمن عرف منه أنه لا یدلس» ولا يحدث إلا عمن لقيه بما سمع 


٠ 


من وهذا قريب من قول من قال: إنه لا يقبل العنعنة إلا عمن ثبت أنه لقيه وفیه زيادة أخرى 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 
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علیه» وهي أنه اشترط أنه یعرف أنه لا یدلس عمن لقیه أيضاء ولا يحدث الا بما سمعء وقد 
فسره آبو بكر الصیرئی في شرح الرسالة باشتراط ثبوت السماع لقبول العنعنة» وآنه إذا علم 
السماع فهو على السماع حتی یعلم التدلیس, وإذا لم یعلم سمع أو لم یسمع وقف فاذا صح 
السماع فهو عليه حتی یعلم غيره» قال: وهذا الذي قاله صحیح. انتهی. 

وهذه المسألة فیها اختلاف معروف بین العلماء. 

وقد آطال القول فیها مسلم في مقدمة كتابه» واختار أنه تقبل العنعنة من الثقة غير المدلس 
عمن عاصره وآمکن لقیه له» ولا تعتبر المعرفة باجتماعهما والتقائهما. 

وذکر عن بعضهم أنه اعتبر المعرفة بلقاتهما واجتماعهما وأنه لا تقبل العنعنة من الثقة 
عمن لم یعرف أنه (لقیه و) اجتمع به ورد هذا القول على قائله ردا بلیغاء ونسبه إلى 
مخالفة الاجماع في ذلك. واستدل مسلم على صحة قوله» باتفاق العلماء على قبول الخبر 
إذا رواه الثقة عن آخر ممن تيقن أنه سمع منه من غير اعتبار أن یقول: (ثنا) أو سمعت» ولو 
كان الاسناد لا یتصل إلا بالتصریح بالسماع لم يكن فرق بين الرواية عمن ثبت لقيه ومن 
لم یثبت. فانا نجد كثيراً ممن روی عن رجل» ثم روی حديش] عن آخر عنه. 

وقد طرد بعض المتأخرین من الظاهرية ونحوهم هذا الأصلء وقال: کل خبر لا یصرح فيه 
بالسماع فانه لا يحكم باتصاله مطلقاء وربما تعلق بعضهم بقول شعبة: کل إسناد لیس فيه 
(ثنا) أو (آنا) فهو خل وبقل. وروی عن شعبة قال: فلان عن فلان لیس بحدیث. 

قال وکیع: وقال سفیان هو حدیث. 

قال ابن عبد البر: رجع شعبة إلى قول سفیان في هذا. 

وهذا القول شاذ مطرح. 

وقد حکی مسلم وغیره الاجماع على خلافه. 

وقال الخطیب: أهل العلم بالحدیث مجمعون على أن قول المحدئین (ثنا) فلان عن فلان 
صحیح معمول به» إذا کان شيخه الذي ذکره یعرف أنه قد أدرك الذي حدث عنه ولقیه 
وسمع منه» ولم یکن هذا المحدث ممن یدلس. انتهی. 


و تقریب !ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


ومما استدل به مسلم على المخالف له: أن من تكلم في صحة الحديث من السلف لم 
يفتش أحد منهم على موضع السماع» وسمی منهم شعبة والقطان (وابن مهدي» قال) ومن 
بعدهم من أهل الحديث. 
وذكر أن عبد الله بن يزيد روى عن حذيفة وأبي مسعود حديثين ولم يرد 
أنه سمع منهماء ولا رآهما قط ولم يطعن فيهما أحد. وذكر أيض] رواية أبي عثمان 
النهدي وأبي رافع الصائغ عن أبي بن کعب ورواية أبي عمرو الشيباني وأبي معمر عن أبي 
مسعود» ورواية عبيد بن عمير عن أم سلمة؛ ورواية ابن أبي ليلى عن أنس» وربعي بن 
حراش عن عمران بن حصين. ونافع بن جبير عن أبي شريح» والنعمان بن آبي عياش عن 
آبي سعيد وعطاء بن يزيد عن تميم الداري» وسليمان بن يسار عن رافع بن خدیج؛ وحميد 
الحميري عن أبي هريرة وکل هؤلاء لم يحفظ لهم عن هؤلاء الصحابة سماع ولا لقاء 
يعني وقد قبل الناس حديثهم عنهم. 
وقال الحاكم: قرأت بخط محمد بن يحيى: سألت أبا الوليد: أكان شعبة يفرق بين أخبرني 
وعن؟. فقال: أدركت العلماء وهم لا يفرقون بينهما وحمله البيهقي على من لا يعرف 
بالتدليس» ويمكن حمله على من ثبت لقيه أيضاء وكثير من العلماء المتأخرين على ما قاله 
یناه من أن إمكان اللقى كاف في الاتصال من الثقة غير المدلس» وهو ظاهر كلام 
ابن حبان وغيره. 
وقد ذكر الترمذي في كتاب العلم أن سماع سعيد بن المسيب من أنس ممكن لكن لم 
يحكم لروايته عنه بالاتصال. وقد حكى بعض آصحابنا عن أحمد مثلهء وقال الأثرم: 
سألت أحمد قلت: محمد بن سوقة سمع من سعيد بن جبير؟ قال: نعم» قد سمع من 
الأسود غير شيء. كأنه يقول: إن الأسود أقدم» لکن قد يكون مستند أحمد أنه وجد 
التصريح لسماعه منه» وما ذكره من قدم الأسود إنما ذكره لیستدل به على صحة قول من 
ذكر سماعه من سعيد بن جبير فإنه كثيراً ما يرد التصريح بالسماع ويكون خطأ وقد روى 
ابن مهدي عن شعبة: سمعت أبا بكر بن محمد بن حزم؛ فأنكره أحمدء وقال: لم يسمع 
شعبة من أحد من أهل المدينة من القدماء ما يستدل به على أنه سمع من آبي بكر إلا سعيدا 


١ 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


المقبري» فانه روی عنه حديشا فقيل له: فان المقبري قدیم: فسکت آحمد. 

وأما جمهور المتقدمین فعلی ما قاله ابن المديني والبخاري وهو القول الذي آنکره مسلم 
علی من قاله. 

وحکی عن آبي المظفر السمعاني أنه اعتبر لاتصال الاسناد اللقی وطول الصحبة» وعن آبي 
عمرو الداني أن یکون معروفا بالرواية عنه. 

وهذا آشد من شرط البخاري وشيخه» الذي آنکره مسلم. 

وما قاله ابن المديني والبخاري هو مقتضی کلام آحمد وأبي زرعة وأبي حاتم وغیرهم من 
آعیان الحفاظ بل کلامهم يدل على اشتراط ثبوت السماع كما تقدم عن الشافعي ىعن 
فإنهم قالوا فی جماعة من الأعيان ثبتت لهم الرؤية لبعض الصحابة وقالوا مع ذلك: لم 
يثبت لهم السماع منهم فرواياتيم عنهم مرسلة» منهم الأعمش ویحیی بن آبي كثير» 
وأيوب» وابن عون وقرة بن خالد» رآوا نس ولم یسمعوا منه فروایاتہم عنه مرسله کذا 
قاله آبو حاتم وقاله آبو زرعة آیضا في يحيى بن آبي کثیر. 

وقال آحمد في یحبی بن آبي کثیر: قد رأی آنس فلا آدري سمع منه آم لا؟ ولم یجعلوا 
روايته عنه متصلة بمجرد الرژيق والرژية آبلغ من إمكان اللقی» وكذلك کثیر من صبیان 
الصحابة رأوا النبي َو ولم يصح لهم سماع منه فرواياتهم عنه مرسله کطارق بن 
شهاب وغيره» وكذلك من علم منه أنه مع اللقاء لم یسمع ممن لقیه الا شيئا يسيراً 
فرواياته عنه زيادة على ذلك مرسلةء کروایات ابن المسیب عن عمره فإن الاکثرین نفوا 
سماعه منه» وأثبت آحمد أنه رآه وسمع منه وقال مع ذلك: إن روایاته عنه مرسلة لأنه إنما 
سمع منه شیثا یسیراء مثل (نعیه) النعمان بن مقرن على المنبر ونحو ذلك» وکذلك سماع 
الحسن من عثمان وهو على المنبر يأمر بقتل الکلاب وذبح الحمام» وروایاته عنه غير ذلك 
مرسلة. 

وقال أحمد: ابن جريج لم يسمع من طاوس ولا حرفا» ويقول: ریت طاوسا. 

وقال أبو حاتم الرازي أيضاً: الزهري لا يصح سماعه من ابن عمر رآه» ولم يسمع منه» 
ورأى عبد الله بن جعفر ولم يسمع منه» وأثبت أيضً دخول مكحول على واثلة بن 


و تقریب ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


الأسقعء ورژیته له ومشافهته» وأنكر سماعه منه» وقال: لم يصح له منه سماع» وجعل 
رواياته عنه مرسلة. 

وقد جاء التصریح بسماع مکحول من واثلة للحدیث من وجه فيه نظر» وقد ذکرناه في آخر 
کتاب الأدب. 

وقد ذکر الترمذي دخول مکحول على واثلة في ذکر الرواية بالمعنی. 

وقال آحمد: آبان بن عثمان لم یسمع من آبیه» من أين سمع منه؟ ومراده: من أين صحت 
الرواية بسماعه منه» ولا فان إمكان ذلك وإحتماله غير مستبعد. 

وقال آبو زرعة في أبي آمامة بن سهل بن حنیف: لم یسمع من عمر هذا مع أن آبا آمامة 
رأى النبي هر 

فدل كلام أحمد وأبي زرعة وأبي حاتم على أن الاتصال لا يثبت إلا بثبوت التصريح 
بالسماع» وهذا أضيق من قول ابن المديني والبخاري» فإن المحكى عنهما: أنه يعتبر أحد 
أمرين: أما السماع وإما اللقاء. وأحمد ومن تبعه عندهم لا بد من ثبوت السماع. 

ويدل على أن هذا مرادهم أن أحمد قال: ابن سيرين لم يجيء عنه سماع من ابن عباس. 
وقال أبو حاتم: الزهري أدرك آبان بن عثمانء ومن هو أكبر منه» ولكن لا يثبت له السماع 
كما أن حبيب بن أبي ثابت لا يثبت له السماع من عروة» وقد سمع ممن هو أكبر منه» غير 
أن أهل الحديث قد اتفقوا على ذلك. واتفاقهم على شيء يكون حجة. 

واعتبار السماع أيضً لاتصال الحديث هو الذي ذكره ابن عبد البر» وحكاه عن العلماع 
وقوة كلامه تشعر بأنه إجماع منهم» وقد تقدم أنه قول الشافعي آیضا. 

وحكى البرديجي قولين في ثبوت السماع بمجرد اللقاء فإنه قال قتادة حدث عن الزهري. 
قال بعض أهل الحدیث: لم يسمع منه. وقال بعضهم: سمع منه» لأنہما التقيا عند هشام بن 
عبد الملك. 

ومما يستدل به أحمد وغيره من الآئمة على عدم السماع الاتصال» أن يروي عن شيخ من 
غير أهل بلدة» لم يعلم أنه دخل إلى بلده» ولا أن الشيخ قدم إلى بلد كان الراوي عنه فيه. 

نقل مهنا عن أحمدء قال: لم یسمع زرارة بن أوفى من تميم الداري» تميم بالشام وزرارة 


١ 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


بصری: 
وقال آبو حاتم في رواية ابن سيرين عن آبي الدرداء لقد آدرکه ولا آظنه سمع منه ذاك 
بالشام وهذا بالبصرة. 

وقال ابن المديني: لم یسمع الحسن من الضحاك بن قيس» كان الضحاك یکون بالبوادي. 
وقال الدارقطني: لا يثبت سماع سعيد بن المسیب من آبي الدرداء لأنهما لم يلتقياء 
ومراده: أنه لم يثبت التقاژهما: لا أنه ثبت انتفاژه لأن نفیه لم یرد في رواية قط. 

فان كان الثقة يروي عمن عاصره أحيان) ولم یثبت لقیه له ثم يدخل آحیاناً بینه وبینه 
واسطة فهذا یستدل به هؤلاء الأئمة على عدم السماع منه. 

قال آحمد: البهي ما آراه سمع من عائشة إنما يروي عن عروة عن عائشة. قال وفي حدیث 
زائدة عن السدي عن البهي قال: حدثتني عائشة» قال: وکان ابن مهدي سمعه من زائدة 
وکان یدع منه حدثتني عائشة ینکره. 

وکان أحمد یستنکر دخول التحدیث في كثير من الأسانید ویقول: هو خطأء يعني ذکر 
السماع. قال في رواية هدبة» عن حماد» عن قتادة» (ثنا) خلاد الجهني: هو خطأء خلاد 
قديم» ما رأى قتادة خلادا. 

وذکروا لأحمد قول من قال: عن عراك بن مالك: سمعت عائشة فقال: هذا خطأ وأنکر 
وقال: عراك من أين سمع من عائشة» إنما يروي عن عروة عن عائشة. 

وكذلك ذکر آبو حاتم الرازي أن بقية بن الولید كان يروي عن شیوخ ما لم يسمعه» فيظن 
آصحابه أنه سمعه» فیروون عنه تلك الأحاديث ویصرحون بسماعه لھاء من شیوخه ولا 
یضبطون ذلك. 

وحینئذ ينبغي التفطن لهذه الأمور ولا يغتر بمجرد ذکر السماع والتحدیث في الأسانيد» فقد 
ذكر ابن المديني أن شعبة وجدوا له غير شيء یذکر فيه الاخبار عن شيوخه» ویکون 
وذکر آحمد أن ابن مهدي حدث بحدیث عن هشیم (آنا) منصور بن زاذان: قال أحمد: 
ولم یسمعه هشیم من منصور. 


و تقر یب ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


وقال آبو حاتم في يحيى بن أبي کثیر: ما آراه سمع من عروة بن الزبیر لأنه یدخل بینه وبینه 
رجلا» ورجلین» ولا یذکر سماعاء ولا رؤيةة ولا سواله عن مسألة. 

وقال آحمد في رواية قتادة عن يحيى بن یعمر: لا آدري سمع منه أم لا؟ قد روی عنه. وقد 
روی عن رجل عنه. 

وقال أيضًا: قتادة لم یسمع من سلیمان بن یسار» بینهما آبو الخلیل» ولم یسمع من مجاهد» 
بینهما آبو الخلیل. 

وقال فی سماع الزهري من عبد الرحمن بن آزهر: قد رآه - يعني ولم یسمع منه - قد آدخل 
بینه وبینه طلحة بن عبد الله بن عوف. 

وقال آبو حاتم: الزهري لم یثبت له سماع من المسور» یدخل بینه وبینه سلیمان بن يسار 
وعروة بن الزبیر. 

وکلام آحمد وأبي زرعةء وأبي حاتم» في هذا المعنی کثیر جداء يطول الکتاب بذکره» ‏ وکله 
يدور على أن مجرد ثبوت الرواية لا يكفي في ثبوت السماع» وأن السماع لا یثبت بدون 
التصریح به. وآن روایة من روی عمن عاصره تارة بواسطة وتارة بغیر واسطت يدل على 
وكذلك روایة من هو من بلد عمن هو ببلد آخر» ولم یثبت اجتماعهما ببلد واحد يدل على 
الحسن من الصحابة كله يدور على هذاء وآن الحسن لم يصح سماعه من آحد من 
الصحابة إلا بثبوت الرواية عنه أنه صرح بالسماع منه ونحو ذلك. والا فهو مرسل. 

فإذا كان هذا هو قول هؤلاء الأئمة الأعلام» وهم أعلم آهل زمانہم بالحدیث وعلله وصحيحه 
وسقيمه مع موافقة البخاري وغیره» فكيف يصح لمسلم رل دعوى الإجماع على خلاف 
قولهم» بل اتفاق هؤلاء الأئمة على قولهم هذا يقتضي حكاية إجماع الحفاظ المعتد بهم على 
هذا القول» وأن القول بخلاف قولهم لا يعرف عن أحد من نظرائهم» ولا عمن قبلهم ممن هو 


٠ 


في درجتهم وحفظهم» ويشهد لصحة ذلك حكاية آبي حاتم. كما سبق اتفاق آهل الحديث على 
أن حبيب بن أبي ثابت لم يثبت له السماع من عروة مع إدراكه له» وقد ذكرنا من قبل أن كلام 
الشافعی إنما يدل على مثل هذا القول لا على خلافه» وكذلك حكاية ابن عبد البر عن 
العلماء فلا يبعد حينئذ أن يقال: هذا هو قول الأئمة من المحدثين والفقهاء. 

وأما إنكار مسلم أن يكون هذا قول شعبة» أو من بعده» فليس كذلك» 

فقد أنكر شعبة سماع من روى سماعه ولکن لم يثبته كسماع مجاهد من عائشة وسماع 
يسمع منه ومراده: أنه لم يرد سماعه منه ولم يكتف بإدراكه فان أبا العالية سمع ممن هو 
أقدم موتا من علي» فإنه قيل انه سمع من أبي بكر وعمر له 

وما ذكره مسلم من رواية عبد الله بن يزيد ومن سماه بعده» فالقول فيها كالقول في غيرها. 
وقد قال أبو زرعة في روايات أبي أمامة بن سهل عن عمر هي مرسلة مع أنه له أيض] رؤية. 
فان قال قائل: هذا يلزم منه طرح أكثر الأحاديث» وترك الاحتجاج بہاء قيل من ههنا عظم 
ذلك على مسلم یبن والصواب أن ما لم يرد فيه السماع من الأسانيد لا يحكم باتصاله 
ويرد على ما ذكره مسلم أنه يلزمه أن يحكم باتصال كل حديث رواه من ثبت له رؤية من النبي 
صَأَللدعككِْوَمَلر بل هذا آولی لان ھؤلاء ثبت لهم اللقى» وهو يكتفي بمجرد إمكان السماع. 
ويلزمه آیضا الحكم باتصال حديث کل من عاصر النبى عم وأمكن لقيه له إذا 
روى عنه شيئا» ون لم يثبت سماعه منه» ولا يكون حديثه عن النبي هم مرس 
وهذا خلاف إجماع أئمة الحدیث: والله أعلم. 

ثم إن بعض ما مثل به مسلم لیس كما ذکره» فقوله: إن عبد الله بن یزید وقيس بن آبي 
بسماع النعمان بن أبي عياش من أبي سعيد في حديثين في صفة الجنة» وني حديث: «أنا 


فرطكم على الحوض». 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


كرب تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


( ن_ يمس سي 


تلخيص القول في التدليس لمن آجازه 
۶ج ں6 
وَجُمْلَهُ تلخیص الْقَوْلٍ في التذليس الَذِي أَجَارَهُ من أَجَارَهُ من الْعُلَمَاء 
ِاْحَدِيثٍ هْوَ أن يُحَدّتَ الرَجُل عَنْ شبح قذ یه وَسَوعَ ما بَا لم ینتع من 


ہے 


وسمعه سیعا ین عبرو عله قوم له عة ین یه دك ما سوه من عير أو 


جج مه 


بن لض أضكابد عله وا كرد َك لاغذ كن لس عن عير وق كه 
ین فى ركو و ۸ے ر سی ۴ه ا 5 0 


وآما سماع عبد الله بن يزيد وقيس بن آبي حازم من أبي مسعود فقد وقع مصرحا به في 
صحيح البخاريء والله أعلم. 

ولهذا المعنى تجد في كلام شعبة ويحيى وأحمد وعلي ومن بعدهم التعليل بعدم السماع 
فيقولون: لم يسمع فلان من فلان» أو لم يصح له سماع منه ولا يقول أحدهم قط: لم 
يعاصره. وإذا قال بعضهم: لم يدركه. فمرادهم الاستدلال على عدم السماع منه بعدم 
الإدراك. فإن قیل فقد قال أحمد» في رواية ابن مشيش وسئل عن أبي ريحانة: سمع من 
سفينة؟ قال: ينبغي» هو قديم» قد سمع من ابن عمر. قيل: لم يقل إن حديثه عن سفينة 
صحيح متصلء إنما قال: هو قديم» ينبغي أن يكون سمع منه. وهذا تقریب لإمكان 
سماعه» ولیس في كلامه أكثر من هذا. 

)١(‏ قال ابن رجب که في (شرح علل الترمذي) [۸۲۵/۲]: وأما من روى عن ضعيف 
فأسقطه من الاسناد بالكلية فهو نوع تدليس. ومنه ما يسمى التسوية» وهو أن يروي عن 
شيخ له ثقة» عن رجل ضعیف. عن ثقة» فيسقط الضعيف من الوسط. وكان الوليد بن 
مسلم» وسنيد بن داود وغيرهما يفعلون ذلك. 


ذلك إن لى عَم لم يَسْمَعْ من فقذ جاور لیس اي رخ 


فيه من رخص من الْعْلَمَاءِ ای مَا يُنْكِرُوئَهُ وَيَذَمُونَهُ ولا ََحْمدُونَه وب لله العصمة 
لا ريك لَه 


هل تب رواية افُدَلْس'''! 


I بالیس فلا بقل خدینه حتی یقول‎ EE 
سمعث فَهَذَا ما لا أَعْلَمُ فيه أَيْضًا جلاف و من الیل عَلَى أن (عَنْ) مَحْمُولةٌ‎ 


کک سے 


(۱) قال الخطیب البغدادي كلل في (الکفایة) [۱/ ۱۱۷]: المدلس: رواية المحدث عمن 


عاصره ولم يلقه» فیتوهم أنه سمع منه» أو روایته عمن قد لقیه ما لم یسمعه منه» هذا هو 
الندليين ف الاما 

فأما التدليس للشيوخ فمثل أن يغير اسم شيخه لعلمه بأن الناس يرغبون عن الرواية عنہء أو 
يكنيه بغير كنيته» أو ينسبه إلى غير نسبته المعروفة من أمره. 

وقال فق [۱4۰/۲]: التدلیس للحديث مكروه عند أكثر أهل العلم» وقد عظم بعضهم 
الشأن في ذمه وتبجح بعضهم بالبراءة منه. 

وقال نی [۱5۱/۲]: قال فریق من الفقهاء وأصحاب الحدیث: إن خبر المدلس غير مقبول 
لأجل ما قدمنا ذکره من أن التدلیس یتضمن الایهام لما لا أصل له وترك تسمية من لعله 
غير مرضي ولا ثقة وطلب توهم علو الاسناد وان لم یکن الأمر کذلك. 

وقال خلق کثیر من آهل العلم: خبر المدلس مقبول لانہم لم یجعلوه بمثابة الکذاب ولم 
يروا التدلیس ناقضا لعدالته وذهب إلى ذلك جمهور من قبل المراسیل من الأحاديث 
وزعموا أن نهاية آمره أن یکون التدلیس بمعنی الارسال. 

وقال بعض آهل العلم: إذا دلس المحدث عمن لم یسمع منه ولم یلقه وکان ذلك الغالب 
OS‏ اہ تپ ET‏ 
مالم يسمعه منه فذلك مقبول بشرط أن يكون الذي يدلس عنه ثقة 

وقال آخرون: خبر المدلس لا يقبل إلا أن يورده على وجه مبين غير محتمل للإيهام فإن 
أورده على ذلك قبل وهذا هو الصحيح عندنا. 

(۲) قال الشافعي یله في (الرسالة) [۱۰۳۵]: لا نقبل من مدلس حديثًا حتى يقول فيه: 


١ 


ِن أل اليم بالحدیث عَلَى الاتصَال معواند جو تا 
لم عن خد بن ڪنل أنه شتل ند يث الْمُغِيرَة بْن شَعبة نا ك 


2 
سے 


مَسَحَ آغلی الخف وَأَسْمْلَه فقال هَذَا ليث كك لد اَی بر عفدي 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


۱۳ 


ال عَن اب البرك أنه نَهُ قال عر کو را" خُدنت من زجاء ‏ حيو ع 
سے مہ "7 0 


7 6 1 
عَنْ) ظَاهِرُمًا ما الاتصَال 
ے و 2 کی کی چ کا رس ہی 0 سرت مر 
ےرت 

مرس هو رز و هر وس 19 و ور ان مرش 4 Ey‏ کے ۶ م 

وكذلك مَنْ عرف بالتدلیس المجتمّع عليه وكان من المسَامحین فی الاخذ 


(۱) أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي» عالم زمانه» وأمير الأتقياء في 
وقته» التركي» ثم المروزي» الحافظ المتوفى سنة (۱۸۱ھ). (سير آعلام النبلاء) للذهبي 
[۸/ ۲۷۸]. 

(۲) آبو يزيد ثور بن يزيد الكلاعي» المحدث الفقيه» عالم حمصء المتوفى سنة (۱۵۳ه). 
(سير أعلام النبلاء) للذهبي /٦[‏ 5 4 ۳]. 

(۳) أبو نصر رجاء بن حيوة بن جرول الكنديء الأزدي» الإمامء القدوة» الوزير العادل» الفقيه» 
من جلة التابعين» المتوفى سنة (۱۱۲ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي .]٥٥۸/٤[‏ 

)٤(‏ قال ابن رجب يناه في (شرح علل الترمذي) [۸۲۵/۲]: وأما من روى عن ضعيف 
فأسقطه من الإسناد بالكلية فهو نوع تدليس ومنه ما يسمى التسوية وهو أن يروي عن شيخ 
له ثقة عن رجل ضعيف عن ثقة فيسقط الضعيف من الوسط وكان الوليد بن مسلم وسنيد 
بن داود وغيرهما يفعلون ذلك. 


ت | وکس اسب اب ا ۹۱ 
ي تقریب من مقدمة التمهيد لابن عبد البر ۹۱ 


کت بشیء ما رَوَاهُ عتی یقول أَخْبَرَنًا آز سَمِعْتٌ هَذَا دا كَانَ 


وذ کا یگن ل ی لا عن فة اشتغيي عَنْ توقیفه وَلَمْ يال عَنْ 
تدلیسه وغل ماد نه لك رآ كم الحدیث . 

ا يلد .72 روک ا کا رت ہے ۳ 
وه دہ ع € مرح ر س 
قلت له کون ن ملس حُبَة شما ا و ثا أو آخبرتا؟ فقال: لا 
ح تا 


ر ےم 


يل ع تا و رت ۳۶۰+ 
َال عَلِيٌ: رالناس يَحْتَاجُونَ في صحیح حَدِيثٍ نف إلى تخت اما 
على : آن سَفْيَانَ گان لس ون قطان گان بُوقفه عَلَى ما سمع وَمَا لَمْ 


CR 


8 
5 
بعري 

٦ 
8 رھ م‎ 


يسع 


)١(‏ یعقوب بن شیبة بن الصلت بن عصفور» آبو يوسف» السدوسی ي بالولاء» البصري» نزل 
بغدادء من كبار علماء الحدیث» کان يتفقه على مذهب الامام مالك. المتوفی سنة 
(٢٦۲ھ).‏ (الأعلام) للزركلي [۱۹۹/۸]. 
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تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر , 


2 سيم 


آوهن آنواع التدلیس 


6G 9ح‎ 


وَقَانُوا: لا يُقبَل تذليس الْأَعْمَش لاه إذَا وَقَف أَحَالَ علی غَيْر مليء يَعْنُونَ 
مت ياه ال 
وَالْحَسَنِ بن ذَكْوَانَ.7 

قالوا: قبل تَدْلِيسٌ ابن عة لا نه لدا 
وَنَظَائِرِهِمًا. 

ع تنو تو اع عاق إن الح قال: يُجُزي اجب أن یمس في 
المَاء. قُلََا: مَنْ دون رَد بن آشلم؟ قال: مَمْمَرٌ. قلنا: مَنْ دون مَعْمَرِ؟ قَالَ: ذَاكَ 
الصَّنْعَانُِ عَبْدُ الرَّّاقِ. 


ر .ا ° ۳ ہرک ۳ ےک کو و شوه و و کے ور 2 كا کر کی م 
وروي عن ابن مَعين قا : كان ابن عيينة يدلس فیقول عن الزهري فإذا قيل 
ا کس 5 21 ۳9 مر ا 


له مَنْ دُونَ الزْمْرِيٌ سا 
اسْتْقْصِي عَلَيْهَِقُولٌ مَعْمَرْ. اكوا لا بار الله کم 


(۱) موسى بن طريف الأسدي الكوني» حدث عنه الأعمش. (ميزان الاعتدال) للذهبي [41/ ۲۰۱۸ ]. 
(۲) عباية بن ربعي وموسى بن طريف كلاهما من غلاة الشيعة» قال العقيلي في الضعفاء عن 

عباية وموسى بن طريف غاليان ملحدان. (لسان الميزان) لابن حجر .]٥٤٤ ٠-۲٥٢ /٤[‏ 
(۳) الحسن بن ذکوان أبو سلمة البصري. (تہذیب التهذيب) لابن حجر [۲۷۰/۲]. 


كرب تقریب! من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


° ود(۱) 


قال يَحْيَى بْنْ مَعِين: وَكَانَ هَسّيِمٌ دض ركان لمکا وَكَانَ 
لرل نن Aie‏ 
ال وام مه سر ال a‏ منص تا 
۳ الله له تا في کی 

ال عَلِنُ بْنْ الْمَدِينَِ قال یی بن سعید ال سفيّان وَشُعِبَةُ لم ینم 


4 
و 
0 


الْأَعْمَشٌ هَذَا الْحَدِيتٌ من إِبْرَاهِيمَ ۳ - 


)١(‏ أبو معاوية السلمي هشیم بن بشيرء الإمام» محدث بغداد» وحافظهاء المتوفى سنة 
(۱۸۳ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۸/ ۲۸۷]. 

(۲) آبو العباس الدمشقي؛ الوليد بن مسلم» الإمامء الحافظ عالم آهل الشام المتوفی سنة 
(۱۹۵ه). (سیر آعلام النبلاء) للذهبي [۹/ ۲۱۱]. 

(۳) الصواب فيه الوقف: آخرجه ابن حبان في (صحيحه) [۱1۱۰] والطبراني في (الصغیر) 
]١٠١١5[‏ كلاهما من حديث أي ذر يعن انظر: (العلل) للدارقطني 5/51 70]» 


و(العلل) لابن أبي حاتم [۱۲۹/۲]. 
وله شاهد من حدیث جابر بن عبد الله تاه رواه ابن خزيمة [۰]۱۲۲۹۲ وابن ما 
[۷۳۸]. 


ومن حديث ابن عباس یله رواه آحمد نی (مسنده) [۲۱۹۱]ء وآبو داود الطيالسي 
في (مسنده) [۲۷۳۹]ء والبزار في (مسنده) .]٥۰۸۰[‏ 
ومن حديث آنس نع رواه آبو يعلى في مسنده [۰۱۸٦]ء‏ والطبراني في (الأوسط) 
[۱۸۵۷]. 
ومن حديث ابن عمر مه رواه الطبراني نی (الأوسط) [ 1۱۱۷ ]. 

(5) آبو آسماء ابراهیم بن يزيد بن شريك التيمي الامام القدوة الفقیه. عابد الکوفة» المتوفی 
سنة (٤۹ھ).‏ (سير أعلام النبلاء) للذهبي /٥[‏ 1۱ ]. 


۱۳ 


۱ 


ی هذه ا عَدَلَيْنِ این على لاعف بالتذليس و كان 
ع میسن کال او رجْلان قلمثل 


4 


تقريب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


گے * 


قال أَبُو مُعَاوِيَةَ الضرير : كنت أحَدّثُ العم عن الحَسَن بُن عِمَارَةَ عن 


قال ا 
آر بالکوفة 
ی رد ۶ آي Es‏ 

ا وی( : لو آن ن رجا حدتيي عَنْكَ بِحَدِيثِ ما با أن 1 


77 5 اوھ و کے م2 2۶ و اود 2 
عه لیس في مُحَدٌ ثي هل الكوقة كَبيرٌ کر قال يريد بن مار وت 


١ 


حَدَا لا میدس انت لآ وَشَرِيكًا. 7 


۳ 


ری معان اَن شم ل ما رأيت أحدًا إلا وهو يدلس إلا عمرو 

بن مر" وان عون ٠”‏ 

)١(‏ أبو خالد يزيد بن هارون بن زاذي السلمي» الإمام القدوة» الواسطيء الحافظ» المتوفی سنة 
(۲۰۲ه). (سير أعلام النبلاء) للذهبي .]۳٥۸/۹[‏ 

(۲) أبو سلمة مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث الهلالي الإمام الثبت» شيخ 
العراق» الحافظ المتوفى سنة (١٥۱ھ)‏ (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۷/ ۱14 ]. 

(۳) أبو عبد الله شريك بن عبد الله النخعي» العلامة» الحافظ القاضي؛ أحد الاعلام» المتوفی 
سنة (۱۷۷ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۸/ ۲۰۱۰ ]. 

)٤(‏ أبو يحيى القرشي حبيب بن آبي ثابت» الإمام الحافظ فقيه الكوفة» الأسديء المتوفی 
سنة (۱۱۹ھ). (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۵/ ۲۸۸]. 

(:) يريد أنه يسقط الواسطة التي بینهما ويروي عنه مباشرة. 

)٥(‏ أبو عبد الله عمرو بن مرة بن عبد الله المرادي» ثم الجملي» الكوفيء أحد الأئمة العلا 
المتوفى سنة (١٦۱۱ھ).‏ (سير أعلام النبلاء) للذهبي [۵/ ۱۹ ]. 

)٦(‏ آبو عون عبد الله بن عون بن أرطبان المزني مولاهم الإمامء الحافظ القدوة» عالم 
البصرة» المتوفى سنة (۱۵۱ه). (سير أعلام النبلاء) للذهبي /٦[‏ 15 ۳]. 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 7 
مں 


7 جو الات مالك عَنْ سَعِيدٍ 0 بن المْسيّب حب إِلَيّ 
لور عَنْ إ: برَاهِيمَ ان لو کان شيخ ار جح اه حَ وَقَال مره 
ری كِلَاهُما عثيي یب الريح 

عن ان عون ال ذگر یوب لِمُحَمدِ يما عییقا عن أبي قلابة نقال ابو 

قلابة رجل صَالِحٌ ولکن انظر عَمَنْ ذگره بو قلابه. 

وعن إِسْمَاعِيل بن عليه عَنْ یوب ٿا َا گان الرَجُلَ يُحَدَّتْ مُحَمّدَا الْحَدِيثٍ 
فلا بقبل تو وينول واه ما مت وا نهم دا ولکن آنهم من بینکما. 

و قال شعبة مت ور و فان 

ما سَمع يقو لا تن حدقا الْحَسَنْ وَحَدَگتًا سويد بن مسب 
9و9(" ل قال سَعِيدُ بْنْ جر وَقَال بو قاب 


مرو و 


ET‏ عیتی التزمذيي حدتنا حُسَیْن بن مهدي البَضرِي حَدَتَنا عبد 
ال زاق حت ا امرك َل فلث كيم کا لَك لس وَكَدْ سمعت كثيرا ال 


كان كيوك لجان الاکتل والكزرئ كو أن الگفعش ل یسم عن جامد 
لا أزبعة أَحَادِيتٌ. ”" 
ا E‏ س و تر اس رواش کک لو ر %7 3 
1 و عِيمَى قلت لمحم بْنِ إسْمَاعِيلَ لحار[ تشع العم رفن 
مُجامد إلا اه أَحَادِيتٌ قَالّ: ربخ لیس بشيء لذ عَدَذتَ ل أعاونة ير 
+0 ےہ تلائ از ا أَز أ 


کال راک تو ےم خاو 


.]۳۸۸[ (العلل الکبیر)‎ )١( 
ري كي یثبت سماع الأعمش » ويرد دعوی أنه لم‎ - 7 


6۹ 


قال البْحَارِیٔ: وَكَانَ حَمَيْدٌ الطویل" نے 


ہے 


و r»‏ ه ےہ ےم 0 i E ٥‏ ل وبر زر ین ا ر و 7 

ا ٥‏ و رف ° ا ۳ ور ۰ 

اسر م7 کی ۰1 م مه 1 سے م22 و م مر ۶ م 20 

E Es‏ بر عمط نا شوج 

85 سے مر م2 ٥‏ و 

تا 2 ا م عله قال بش دو قال سفيان بن 

مم وله سر ہیں کے سک وف ق“ ۶ ۶ ۶ہو ره 0 8 

ہے مر کر هر وهو و ار ا 2 كس ۶م ٥+‏ یھو (ه 
ال ات سا ةَ اسَمعتَهُ من ابن عمر قال ريد ما آنا فقد رأيتة. ^ 

ie‏ 1 ھھڑے ر 5 م42 ے۔ سے ات ر ت ر سیپ ئل 

رف در اص مق فد کات وال 


يع لمع هَذَا الْحَدِيتَ م من الى تد مه اباب 1 


٥ 


2ئ2 وم یْجب بان راه و ایك ا یا على مه صِحَةِ السَمَام. 


(۱) آبو عتاب السلمي منصور بن المعتمرہ الحافظ الثبت» القدوة الکوفیء أحد الأعلام 
المتوفى سنة (۱۳۳ه). (سير آعلام النبلاء) للذهبي [۵/ 4۰0۲ ]. 

(۲) (العلل الکبیر) للترمذي [۳۸۸]. 

(۳) آبو عبيدة حمید بن أبي حمید الطویل البصري الامام الحافظ المتوفی سنة (۱۲ه). 
سير آعلام النبلاء) للذهبي /٦[‏ ۱۰۳ ]. 

.] ۱۲۹[ (العلل الکبیر) للترمذي‎ )٤( 

)٥(‏ إسناده صحیح: آخرجه أحمد في (مسنده) [۸٦٥٥]ء‏ وغیره. 


تقریب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر يي 
ہم مه و 9 3 3 2 بيه سۓ ر 
وعن شعیب بن حرب قال: لا : نس کا تجلس إِلَى الزہ هر وَإِلَى 
سه ه و ہے تو و و و مه و i‏ 
مُحَمّدِ بن المُنکیر فیقول الزهري قال ا ہو رو ذَلِكَ 
ر ر من مهو عم ت مر ۳ 3 ۔ ۔ 
تا له و 1 ۶ أ 


وَقَالَ خبیبٍ بن الشهيد قال لی محمد مُحَمّد بن سیرین: سل الحسن ممن سَمع 

ی اة تاه تال من صَمْرَة. 

قال بو ُمَر: فَهَكَذَا مراسیل الات إِذَا شلوا أَحَالُوا عَلَى الثقّاتِ يَقَولُونَ 
لم يَسْمَع الحَسَن من سَمُرَةَ غير حدیث الْعة لعَقیقة مکذا قال ابن مَعين وَغَيْر. 


وَل الْمكَارِي: قذ سمح مِنْهُ أَحَادِيتٌ 3 ث کثيرة وصحخح سماعهُ من سَمَرَة فیما 
ل و 


لان عو ری قارع من أضحَلئ مق عل الام لیب 
لني اق 82 اکر و وال قل أذ یل جب ھی نے 
کا و لكفرى 26 ادا تج تو 


۴ ل 


م 


بيه عَرُوَةَ بن ع الزبير قال: إن ام الريك اص ستحسنه فما 


)١(‏ صحيح: أخرجه آبو داود [۲۸۳۷]ء والترمذي [١٤٥۱]ء‏ والنسائي [571711]» وابن ماجه 
[ کلهم من طريق قتادق عن الحسن؛ عن سمرة» عن النبي مر قال: «کل 


و و و و۔ له 


غک وہ نے یں و رھ 2و رە اه رو ه 2 
غلام مُرتهن ب 4 بعقیقته یب عَنْهيَومَ السّابع» وَبُحْلَق رَأْسْهُ وَيْسَمّى). 


تال و عمر: هَذَا ۳ هل لور والاین یف تَرَى في مرسل روه بْنْ 


الزییر وقد صح عنه ما ذكرنا جم الْمُوْنَةَ ولو کَانَ الاس على مَذا 
الْمَذْمَبٍ کُلَهم لم بُحْتَخ إلى شیء ما 


وفي عبر ُروَة ذا ليل عَلَى أن دک ان گان يُحَدّتْ فِيه ال و 
الثقَة فَمَنْ بت کت وَل كان انا وله كط في مزل شش ان 
مزسله یاه یمن ید عنه وموضعة من ان وَلَع هم للم 

وَرَادَ: قال السَافی: گان ابن سبرین وَإِبْرَاه هيم النَّحَعِيُ وطاووس وَغَيْرٌ 


اد من این یذھبوت الى أن لا يقبلوا یت إلا عن قرف اي 
وَيَحْمَظ وَکا ریت أَحَدَا ین اهل الْحَدِيثِ یحالف مد الْمَذْمَبَ 


(۱) آخرجه الشافعی في مسنده (۱۸۱۲). 
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۱۰۰ تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر , 


رو سبي 
التفتيش عن الأسانيد 


و ۲ ۶ ےر سملم 5 گے ہے ره م2 ogo‏ 
وجوب التبّتِ في الْخْبر والرزاوي وأنها من الديَّانَةِ وذِکر شَيْءَ من الاخبار 


رزوی عن ڪاڊ ن ر نه ال : گنت شب في أن يكف عن بان بن بي 
ي یا آبا اسماعیل لا بح اف عا عَنْه ان الْأَمرَ 


وعن يزيد بْنِ هَارُونَ قال حَدَّتَ سُليْمَان الي , بحَدِیثٍ عن ابْنِ سیرین 
21 له الخییت ندال له امو ما ها یا ايعان اح الله له ولا تَكَذِبْ عَلَيّ 
فقال سلیمان نما دنا وین هر فجاء ادن ققال ليما ا 
عن ابن سِيرِينَ بگذا وَكَذَا فقال نما تیه رَجُل عن ابن میرین. 

وعن تر بن عکاو يني الق قال نوا علی باب شب تا 
حت فلت ڌا رال عن آي إسْحَاق ڪن عفن طا ن شبن 


0 


وس سم 


عار اجه قال: نے رر وت آ 7۳02 

فج دات یوم ولتي 4 112 ا به سیف قول امن َوَضَّا ثم صلی 
ركَْين نم اشتفقر اله رل قُْتُ: بخ بخ قال فجذبني رجل من خلف قَالَْقّتُ 
07 اور سورس ہک 
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.]۳۹/۱[ آخرجه العقيلي في (الضعفاء الکبیر)‎ )١( 


ن مُحَمَّدَا سول الله قیل له اذل من أيّ راب 


سے + و مر مر ام 


تحت نَاحِيَةَ اي نم خر فقال ما له بَعْدُ يکي فقال له عَبْدُ الله ِن إِدْريسَ 
إِنّكَ أْسَأتَ ره قال انظر ما يُحَدَّتْ به عَنْ إِسْرَائیل عَنْ آبي اشحاق عَنْ عَبْدِ الله 
ُن عطاء عن عقبة عقية د عرس اس لا ابي [سكاق قر 


پیج م 


کاک کال حَدَكنا عَيْدُ لله :2 ۽ عن عقب بن عار عن الي سل وس 


\ 


۶ سن 


0 
عادر ل یقت ا كدت لصحو عدا لعبیت أذ لا 
به ال لي مِسْعر دا عَبْد الله بن عَطاء بمَكَةَ قال شب فَرَحَلْتُ إلى مَكَة تم 


رن ۔ 


5 24 م رد الحدیت فلقیث عبد الله ٿو ِن عَطاء فَسَألتة فقال سعد بن 1 براهيم 


ہے رو و ٥‏ ان ه معيو 


۰ 
۰ 


ے سے 


e‏ ْنَ اتس فَسَالَه عَنْ سَعْدِ قَقَالَ سَعْد بن راهم 
ِالْمَدِيَةِ لَمْ يَحُجٌ الْعَامَ قر TS‏ 
ا لحي مذ لبم خی زیڈ يخاي قال فخ ھا رزو 
أن ِخْزاق قلت آي شي َا باه کوفیلذ ار ی ضاز بضر یا قال 
ا فرے اق ات یت دو مان اه سل لت سای 
ايك 058 تب عدي ہو قال لا رف عدي به قال عذكي كك رہ 
نے ربوا اف 
نوس كَانَ حب ال م من أَمْلِي وَمَالي وَمن النَّاسِ أَجْمَعِينَ. 


وَذَكَرَهُ الدَّارَقَطْيُ عَنْ ابي ۶ ید القایم ‏ بن إِسْمَاعِيلَ الْمُحَامِلِی وَمُحَمَّد ابن ار 


ہے کر و 


لو بن حفص العمار ق عا ابر تس حك بی سود بن کاب قال 


)١(‏ آخرجه مسلم في (صحيحه) [5 ۲۳] وغیرہ عن عقبة بن عامر من غیر طریق المصنف. 


۱۲ تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 7 


شيقة اك ماه شرن کا کر دا عَلَى باب شعْبة فَذکر مه إلى آخره وَقَدْ 
روي هذا المت من وجوه عَنْ مُغبة ولیک رة عن تضر بن كا أن تضر 


بي حَمّادِ الْوَرّاقَ يروي عَنْ شعبة متاکیر ترکوه وَقَذ رَوَاهُ الطالی عَنْ شُعبَة عب 


1 ەر و 


جم تج ہے لہ 
يشاقن قافن عطاء عن عقبة بن عبر ڪن ال ص ایو a:‏ 


۶۶ 
م2 


و ر أ زشحاق وضع قال كال نت نٹ بل أي پنحاق قح 


لبن ےر ره ٥‏ 


بهذا الحديث فقال حدثني عَبّدَ الله لو بْنْ عَطَاءِ عَنْ عَقبَة بْنِ عَامر قَالَ شعْبة وَكَانَ 

أَبُو إِسْحَاق دا حَدَتَنِي عَنْ رَجُل لا آغرفه قلت آنت ارام عذا فقال حَدَثَيِي داك 

الْمَنَى فتحولت فذا شاب ایس سا فقال میدق آنا حدثته فقلت آنت مَنْ 
وم ہے سس و چا تفر گر 


حَدَنَكَ فقال حدتني نعیم بن ابي هند فا نُعَيِمَ بْنَ آبي هند فقلت مَنْ * حَركك 
ال زین مِحرَاقٍ قال عب دمت البَضرَة فلفیث زياد بن مِخْراق فما 


م كه 


ال حدتني رجل من هل الَْصْرَةٍ لا آذري مَنْ هو عَنْ شّهْرِ بن حَوشب. 
ال کر ك2 هکدا يكرن الف والتفتیش ٠‏ ولا مروف عن شكية 


وَلِهَدّا وَشِبْهِهِ قَالَ أَبُو عَبْدٍ الرّحْمَنِ التَعَایغ ف آم ا عل حدیت شرل 
لاه مَالِكُ بن اس وا e‏ ماج وب ا 


(۱) قال الخطيب البغدادي یاه في (الكفاية) [۱/ :]٠٤١‏ أجمع أهل العلم على أنه لا يقبل الا 
خبر العدل» كما أنه لا تقبل إلا شهادة العدل» ولما ثبت ذلك وجب متى لم تعرف عدالة 
المخبر والشاهد أن يسأل عنهما ويستخبر عن أحوالهما أهل المعرفة بهماء إذ لا سبيل إلى 
العلم بما هما عليه إلا بالرجوع إلى قول من كان بهما عارفا في تزكيتهماء فدل على أنه لا 


بل منه. 


من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


عن عَبَيْد الله ن عَمَر القَوَاريري قال: ردت ی ارت 


ET 


وال عَفَانُ: سمغث مُحَمّد بْنَّ یی بْنِ وید الْقَطَانَ يَقُولُ سَمِعْتٌ آبي 
يقول ما رَأَيْتْ الصَّالِحِينَ أَكُدَّبَ مِنْهُمْ فی الحدیث .۳ 

ال آبو عمَر: هذا مدنا را 4 عم هِب إِلَى الْحَيْر ویس گما لیب له 
وَظنٌ به وَقَدْ رُوِيَ عن الس صا ادوس أنه + قبل لَه آیکون منکب ق قا ۷ 


٥ 


كن شاقن ۱۱ فاك الكت أن لا ركذتب ۵ ا 
كتا علی دا اْمعْنَى في باب صَفْوَاَ بن لیم لخد له 

عَنْ مَحْمود بْنِ لي قال أمَرَنِي بي e‏ 
وني أن عبد الو بن جفقي کم أن رسول الله مه ةوسا قال: (اتقو 
صاحب هَدًا الذَاءِ -يَعْنِي الْجدَام- كما كما یتقی السَبع إِذَا مَبَط وَادِیًا و 


موه و 


َيه لت ولو کین كان ره جنر عَدككُمْ مَذا تا یمق لکا ركني عَنْ 
جرش قَدِمْتُ الْمَدِيئة فقیث عَبْدَ الله بن جَعْمَرِ فلت له یا آبا جع ما خدیث 


2 


ده عَنْكَ ال جزش ثُمٌ حَدَئمهُ الییت فقال كَدَبُوا وا ما حَدَثْْهُمْ ومد 


ر القطاب َو الائاء یه الماءفینله میا و رَد گان أَسْرَعٌ فيه 


2 


(۱) آخرجه العقيلي فی (الضعفاء الکبیر) [۱/ ۶ ۱] باسناد صحیح. 
قلت : والمراد منه الخطاً ولیس تعمد الکذب وله شواهد في اللغة وکلام النقاد » وانظر 
شرح العلل لابن رجب (۲/ ۸۳۳) بحاشیته. 

(۲) أخرجه مسلم في (مقدمة صحیحه) [۱/ ۱۷] باسناد حسن. 

(۳) ضعیف: آخرجه ابن سعد في (الطبقات) /٤[‏ ۸۸] وفیه جهالة الذین حدّثوا محمود بن 
لبيد بالحدیث عن عبد الله بن جعفر. 


هذا الا م وله تم بوه موضع فمه یخلم أن ما يِسْیَعْ دك كَرَاهية آن 


اال تفه ری ان لب له الب ین کل من تي ده 
بطب حتی قَدِمَ ع عَلَيْه رجْلان من أَمْل امن فَقَالَ : هَل عِنْدَكُمَا من طب لهذا 


27 


۱۳ 


E‏ تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر 


۳ع 


الرَّجُل فَإِنَّ هَذَا او جع قد آشرع فيه قَالَا: ما شَيْءٌ يذهب فلا لا تاه وا 
فة اا يد قال عر َف عَظِيمة فالا كل تبث آزضت هدا الْحَنظل قال َعَم 

الا المع ا تا مه قال فَأَمَرَ ء قمع من ومان عظیتتان فاد کل حَنْطل 
ام باثنتين ثم آخد کل واحد منها دم ميقي فجعلا بان وه 


ہت مت طرحاها دا لخر ق ی را معیقیبا تہ آحضر ها 
سلاه قال ذو اتا رال عیقب منها ایکا خی مات 


یا 


ل ابو عمر: فهذا محمود د بن يد يَخكِي عَنْ جَمَاعَةٍ انهم وه عَنْ 
عبات إن ہجو لے ےہ رف بل عَرَفَ له و في رن ی 


وعن اللَیْثٍ بُن سَعْدٍ قال: قَدِمَ ءَ لیا رَجُل من أَهْل الْمَدِيئَة رید الا سکندریة 


سم مر محر خی 


مُرابطا فتزل عَلَى جَعْفَرِ بن رَبيعَة قال فَعَرَمُ وال بالجنلان وعرضوا لمعو 
كم قبل وَاجْتمَمَ هو وأصحابنا يزنك أبن أبي عيبب وَعَيْرهُ بل يُحَدَنُهُم 
حَدَئِي ناف عَنْ عَيْد اللو بن عُمَرَ عَنْ سول الله صرق فَجَمَعُوا لك 
الْأَحَادِيتَ وَكََبُوا بها إلى ابن افع وَكَالُوا له لد رَجْلَا قَدِمَ عَلَيَْا وَعَرَج إلى 
الاسكندرية ا طار تق فأأحببنا ان ليكوت تا ْنَا وک فيه َحد مكب ایهم 


ہپ ه 


او مَا عَدّثَ آبي من هذا بحرف قط فانظرا عَمَّنْ تَأَحَذُونَ وَاخْدَرُوا فصَاصَا 


مر ا 0 


٠ ومن‎ 


كر تقریب! من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


2 


ون اي عن الربيع بن تیم قال: «مَنْ قال لا إآ 4 إلا الله وَحْدَهُ لا 

شريك لَه لَه الْمُلكُ وَلَهُ الحَمد يحي وَيُمِيتُ ث وهو على کل شَيْءِ قبیز عفر 
راب گان له کی رقاب آز رب قال الشَّْبِيُ فلت للرّييع بْنِ خیم مَنْ 
دنك بدا الْحَدِيثِ فَقَال عَمْرُو بُ مَيْمُونِ الود ملَقِيتٌ عَدْرَو بْنَ مَيُمُونٍ 
لت من دك هڏ الْحَدِيثِ تقال عبد لرّحْمَنٍ بُ أبي یی فلقیث ان أبي 
یی قلت من حَدَّتَكَ قال ابو یوب الْأنْصَارِيٌ صَاحَِبٌ رشول الله 

فَعَلَى هَذَا كَانَ النََّسُ عَلَى الْبَحْثِ عَن الاشتاد وَمَا را الاس یرون 
SES‏ عند الاشاد رئا ظا ہہ کیہ 

وعَنْ آبي العَالية قَالَ: نَا نَسْمَعٌ الرُوَايَة بالبَضْرَة عَنْ آضحاب رَسُولٍ الله 
ایوا ما زضینا ختی رَعَلَنَ إِليْهِمْ وتا انامه( 0 

وعن ابْنِ الْمبَارَكِ قَالَ: ولا الإِسْتَادُ ال 1 مَنْ شاء ما شاء ۰ وَلَكِنْ إِذَا 


ہے 


5 
.4 و کس ۵ سن ۵ ييه 
e‏ 
0 من بھی 


)١(‏ أخرجه البخاري في (صحيحه) [5 »]55٠‏ ومسلم في (صحيحه) ]۲٦۹۳[‏ عن الشعبي عن 
ربيع بن خثيم عن عمرو بن ميمون عن ابن أبي ليلى عن أبي أيوب مرفوعا بلفظ: «مَنْ قال: 
ا له لا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ له لَه لك وله الْحَمْدُ وهو عَلَى کل شَيْءٍ قَدِيرٌ عَشْرَ یزار 
ان كَمَنْ اعت أَبَعَة نمس من ولد إِسْمَاعِیل؛. 

(۲) صحیح: آخرجه الدارمي في (سننه) [0۸۳]. 

(۳) صحیح: رنه مسلم في (مقدمة صحیحه) [۱/ ۱۶] والترمذي في (جامعه - کتاب 


العلل) [4۰0۳]. 


2ھ 


ٴ8 تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر ۱ 


بے لول عَن تر حاتي من اتوع ین سول اله 
ات یقول: «أغطوا كل سُورَةٍ عَظھا من الركُوعٍ E TT‏ 
7 37 


عَاصِعٌ: فَقَلْتْ لأبي الْعَاليَة: E‏ لاء وني که 


و و 3 


وقال احير کچ الوق بحي بن سوير لتر : اناد من الدین. 


پیک ي 6 م2 سمه 2 72 ۳ ر وه و 2 1 ری 5 7 


شتاو © 


و قَالَ الْأَورَاعِيُ:مَا ذَمَابُ الْعِلْم الا داب الاشتاد. 


واه ى ےک م مر کا و ور ٹ2سہ ‏ و رھ مو و سے ص بن ت 
وابن عون قال : كان الحَسن بحدئنا باحخادیث لو كان يسندها كان اَحب 
27 اپ 0 ا اپ اس ۰ 
ي 
ألمنا: 
0 
عه اد اد 
Uy Uy Uy‏ 


(۱) صحیح: آخرجه أحمد نی (مسندہ)[۹۰٥۲۰ء .]۲٢٦٢٢‏ 

(۲) قال ابن رجب یله فی (شرح علل الترمذي) [۲/ :]٦٦٦‏ اعلم أن معرفة صحة الحديث 
وسقمه تحصل من وجهین: 
آحدهما: معرفة رجاله وثقتهم وضعفهم ومعرفة هذا هين» لن الثقات والضعفاء قد 
دونوا فی کثیر من التصانیف» وقد اشتهرت بشرح آحوالهم التوالیف. 
والوجه الثاني: معرفة مراتب الثقات وترجیح بعضهم على بعض عند الاحتلاف. اما في 
الاسناد وإما في الوصل والارسال وإما في الوقف والرفع ونحو ذلكء وهذا هو الذي 
یحصل من معرفته واتقانه وکثرة ممارسته الوقوف على دقائق علل الحدیث. 


۲ تقر یب | من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۱۰۷ 


لق ہے“ 
أصح الأسانيد 
َالمتصل من لس ثل مَالِبِ عَنْ نافع عن ان مرن التب مه عی2 
ومالك عَنِ اب شهاب عَنْ سَالِمِ بُ عبد الله عن آیه عَن یی صا اون 


مالك عَنْ يَسْبَى بن سَعِيدٍ عَنْ عَمرة عَنْ عَاؤِشَة عَن التب تس 

ومَالِكٌ عَنْ أبي لاد عَنِ اْأعرّج عَنْ ابي هُرَيْرَة عَنِ عن التب سس 

رتا نان مغ شویدین المسيب أو أبي سلمة بن عبد الرحمن 
أو الأعرج عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ء عن التب صله مر 

وَمَعْمَرٌ عَنْ همّام بن مه عَنْ ابي هْرَيرَةَ عَن ال َو 

یوب عن ان سیرین عَنْ ابي هْرَيْرَةَ عَنِ الب سر وما كان مثل 


ہس 2 


هذا کله. 


تقر یب الصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر , 


9 


سی ۷ اس سو 


قَدْ دَمَبَ قَوْمٌ إلى أن | الْمَرفُو ع" کل ما اغ ضیف إِلَى الین سا 
رسلا كان ار فتطرعاء وأ نوک یم لا عَلَى ما اتصَل مَرْفُوعًا ی ال 
صا ا 
)١(‏ قال الخطيب البغدادي كا 


الله نی (الكفاية) [۱۱۶/۱]: المرفوع : ما آخبر فيه الصحابي عن 
قول الرسول وس أو فعله 


(۲) قال ابن رجب اه في (فتح الباري) [۹۲/۲]: والصحابي إذا قال: أمرنا. أو: تُھینا۔ فانه 
يكون في حكم المرفوع عند الأكثرين. 


كرب تقریب! من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۱۹ 


ہے 


الموفوف 
وال توف ها و3 قف عَلَى الصَاحب وَلَمْ یلم به ال صا هر 
متس شرع 


وَعَنٍ الزهري عَنْ سَالِم عَنْ بيه قوله 
وابن عيينة عن عمرو بن دینار عن جَابر بْنِ زَيْد د عَن ان عباس له 
وَمَا ان مثل هَذًَا. 


)١(‏ قال اکب ھا یه في (الكفاية) [۱۱۶/۱]: الموقوف: ما آسنده الراوي إلى 


9 


1۱13 تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۔ 


قف ہم 


الآأحساد 


0 جْمَعَ أهْل الیم من هل الْفِقهِ وال في جَمِيع الأَمْصَارٍ فیما عَلِمْتُ 
عَلَى قبُولِ حر الواجد اذل وایجاب ال به ا بت لمح غير ِن 
00 و إِجْمَاع عَلَى هذا جَوِيع اقا ء في کل عَضر من لَدُنِ الصَّحَابَة ای يَؤْمنا 
دا لا الْحَوَارجَ وطوایف من أَهْل الْبدّع رذع اند لاقا."' 

وَقَدْ أَجْمَم الْمُسْلِمُونَ عَلَى جَوازِ قبول الْوَاحِدِ السَّائِل المستمتي لما بره 
به الْعَالِمُالْوَاحِدٌ إِدَا استفتاه فیما لا یلم 

ول حبر الواجد ال فا يُخْيرُ یہ مه وق گر اجه عَلَيهمْ في 
رَدّهِمْ آغباز الاحاد جَمَاعَة من أَيِمّةِ الْجَمَاعة وَعُلَمَاءِ الْمسْلِمِينَء وَقَدْ أَفرذ 


5-89 5 


(۱) قال الخطيب البغدادي یله نی (الکفایة) [۱۰۸/۱]: وأما خبر الآحاد فهو ما قصر عن 
صفة التواتر» ولم یقع به العلم وان روته الجماعة. 
وقال [۱/ ۱۳۰]: وعلی العمل بخبر الواحد كان كافة التابعین ومن بعدهم من الفقهاء 
الخالفین؛ في سائر آمصار المسلمین إلى وقتنا هذاء ولم یبلغنا عن أحد منهم إنكار لذلك 
ولا اعتراض علیه فثبت أن من دين جمیعهم وجوبه» إذ لو كان فیهم من كان لا یری 
العمل به لنقل إلينا الخبر عنه بمذهبه فيه» والله أعلم. 

(۲) اسم الكتاب: «الشواهد في إثبات خبر الواحد)ء أشار إليه ابن عبد البر في التمهيد 
)۱١٦/٥(‏ ولم يذكر اسمه» وقد نص على اسمه الحميدي في (جذوة المقتبس في ذكر ولاة 
الأندلس) [7”78/1]» والذهبي في (سير أعلام النبلاء) .]۱۸/۱٥۹[‏ 

قلت : وهو في عداد المفقود. 


كر تقریب! من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۱۱۱ 


رگ کہ ےت اگ م7 7 ۹ 8 ر ۳ کی ھا 7 سرك ۶ 

وَلِأئِمَةِ فقھاءِ الامُضّار فی انفاذ الحكم بخبر الواحد العَدل مَذاهب متقاربة 
مه ماس 9 .مر ٥‏ ھک ۳۳ ۳ و ہے وہ 0 5 913 اوس ٤‏ :و ہے 
بَعْدَ إِجْمَاعِهِمْ علی مَا ذكزت لك من قبوله وٍَیجَاب العَمَل به دون القطع على 
ہے 3 1 1 1 


۳ 
و‎ o 


واتلفوا في خر الْوَاحِدِ هَل يُوجَب الم وَالْعَمَل جمیفاه أَمْ يُوجَب 
الْعَمَل دُوْنَ الْعِلَهُ؟ 

وا كان وَغَيْرهُمْ في حبر الواح الْعَدْلِ هل يُوجِبُ العلم وَالْعَمَلَ 
جَمِيعًا اَم يُوجِبٌ الْحَمَلَ دون الیلم. 

والّڍِي عَلَِْ كر آغل یلم بلق أنه بوجت العمل دود الیل وهو : 
الشافیی وَجْنھُور ال لفق رالنظر. 


)١(‏ قال الخطیب البغدادي یله في (الکفایة) [۲/ ۲۰۷ -۲9۸]: خبر الواحد لا یقبل في شيء 
من أبواب الدین المأخوذ على المکلفین العلم بہاء والقطع عليهاء والعلة في ذلك أنه إذا لم 
يعلم أن الخبر قول رسول يوسر كان أبعد من العلم بمضمونه. فأما ما عدا ذلك 
من الأحكام التي لم يوجب علينا العلم بأن النبي ءوسل قررهاء وأخبر عن الله عز 
وجل بہاء فان خبر الواحد فيها مقبول» والعمل به واجب» ويكون ما ورد فيه شرعا لسائر 
المكلفين أن يعمل به» وذلك نحو ما ورد في الحدود والكفارات وهلال رمضان وشوال 
وأحكام الطلاق والعتاق والحج والزكوات والمواريث والبياعات والطهارة والصلاة 
وتحريم المحظورات. ولا يقبل خبر الواحد في منافاة حكم العقل وحكم القرآن الثابت 
المحكم» والسنة المعلومة» والفعل الجاري مجرى السنة» وكل دليل مقطوع به وإنما 
يقبل به فيما لا يقطع به» مما يجوز ورود التعبد به كالأحكام التي تقدم ذكرنا لهاء وما 
أشبهها مما لم نذكره. 
قلت : وللشيخ العلامة عبد الرحمن الراك تحريرٌ لهذه المسألة ء انظر الكفاية للخطيب 
(۸/۲٥۲)ء‏ حاشية رقم (۱) بتحقيق شيخنا ماهر الفحل. 


۱ 


وا يُوجِبٌ للع مهم لا ما شهد بو عَلی الله وفطع ال بعجیه بمجیته قَطعا 
ولا خلاف فيه وَقَالَ د قوم یز من آمل الگر تفش آمل التقر وجب اليذم 
تاه واه تام منهم الحسين كراب ہے 2 کر از غر این ۳5 


گج هو م 


أن هَذَا الْقَوْلَ برح عَلَى مَذْعَب مَالِكِ. 


۱۳ 


99۷ تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر 


تم الكتاب والحمد لله الملك التواب 


(۱) آبو علي الحسين بن علي بن يزيد الكرابيسي» العلامة» فقیه بغداد المتوفى سنة (۲40). 
(سیر أعلام النبلاء) للذهبي [۷۹/۱۲]. 

(۲) خُوَيْرمَندَادُ: بضم الخاء وفتح الواوء وسکون التحتية» وكسر الزاي» وفتح الميم وقد 
تکسر. (تاج العروس) للزبيدي .]٥۷/۸[‏ ويقال: حُوَازمَنْدَا محمد بن علي بن إسحاق» 
الفقيه المالكي البصريء عنده شواذ عن مالك واختیارات وتأویلات لم یعرج عليها حذاق 
المذهب. المتوفی سنة (۳۹۰ھ). (لسان الميزان) لابن حجر [۹/۷٥۳].وھو‏ الذي 
رجحه عیاض. 


فھرس الوضوعات 


صلتی بالکتاب: ع سص سفئ سی ا اہ مس ص تم سس۸ 


ترجه مختصرة للإمام الحافظ ابن عبد البر له .. 


٭ ومن تلك المصنفات: یھ وھ وھ وٹ وچ وھ وو ۱ 


تقریب المصطلح من مقدمة التمهيد لابن عبد البر 


رھ ر 9# سر وو س زر و 
السند وانواعه وما یتعلق به وھ ممیت 


۱13 تقر یب الصطلح من مقدمة التمهید لابن عبد البر ۳ 


آمثلة على العدالة سس شس سس م ل 


الطعن في الراوي سس سس سس سک 
فَضْل فی أدَواتِ الَحمّل سے ۱ 


السقط من الاسناد و آنواعه ا ٗشست۔ ٢‏ 

اکنل سسسم سس سسس کا 

مَذْمَبُ الام مَالِكِ في العَعَل ب بالمستّی وَالمْرَ لع ذگر الأقلة ...88 

کا مراد رل وَحِكَايَة الإجْمَاع على تفه مسسسسستگ 

مع دکر اه عَلَى ذَلِكَ ےممس کےکسم جم سس ہت 

ول من قال بان مراسیل الم ی مَنْ الْمُسْنَداتِ مَع در الع سس 88 
قول مَنْ کال بن الْمُرْسَلَ كَالْمُسْئَدِ في الْحُْجَّةٌ وَالِاسْتِعْمَالُ مَمَ دگر 

له مومصمہبمسصفص له 

٦‏ ار مہ مسب ا 

ت الامام بو یه وَأَضْحَابه في قَبُول الْمَرَاِيلٍ مس شک a‏ 


ا هل الم في رد الْمُرْسَل Qs‏ 
الْمْرْسَلُ فرط 56 به وَعَل قبل أَحَدٌ مِنْهُمْ مَنْ الأحَر عِنْدَ 


و تقر یب !ا من مقدمة التمھید لابن عبد البر 


الا حتلاف في نو مَنْ الانْقِطَاعٌ وَمُشَابَهَتَهُ بالَّڈلیس وَلیس مِنْهُ سک 
القَوْلُ الرٌاجح f‏ سس سس نا 
اصح الْمَرَاسِيل 00000 
دک الاختلاف في مَرَاسِيل الْحَسَنْ الْبَصْرِيّ ره o‏ 
کر بَعْض الْاسْبَاب الا عَلَى الازسال ی 
رب حَدِيثِ ضعیفب الاشتاد صحيح الْمَعْنَى ۱ 
مَذْعَبُ هل الْفِقَهِ والحدیت في قَبُول الْحَبَر الْمْنْقَطِع مَعَ ذكر الْحْجَّة ۷٤...‏ 
منهج الامام مالك كاه في انتقاء الاسانید المرسلة والمسندة سسمہت ا 
التللیس وتحرير القول فد صمیم سسسسشسسص ۱ 
تلخيص القول في التدلیس لمن آجازه 00 
کل تقبل روات المدلسة؟ ی 
َوَن آنواع التدليس مسسسسہد سس سس 1۱ 
لیس في مُحَدَئِي أَهْل الْكَوقَة وَبخض آخبار الْمُدلَيِيِنَ ۱ 


الک وآنواعه وما ل به gooo‏ 


